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Explosdes de Desejos—
iderando o Desidério,
ou de Volta ao
Movimento dos Astros

Miriam Chnaiderman

A partir do livro de Mario Peter de Souza Leite,

O Deus Odioso, a no¢ao de desejo na teoria lacaniana é questionada

quereres

Onde queres revolver, sou cogueiro
e onde queres dinheiro, sou paixio
Onde queres descanso, sou desejo

E onde sou s6 desejo, queres ndo

E onde ndo queres nada, nada falta

E onde voas bem alto, eu sou o chao
E onde pisas o chdao, minha alma salta
E ganha liberdade na amplidao

Onde queres familia, sou maluco

E onde queres romdntico, burgués
Onde queres Leblon, sou Pernambuco
E onde queres eunuco, garanhao
Onde queres o sim ¢ o nao talvez

E onde vés eu, nio vislumbro razio

em suas diversas leituras.

Onde queres o lobo, eu sou o irmdo
E onde queres cowboy, eu sou chinés
Ah! Bruta flor do querer...

ol

Onde queres a lua, eu sou o sol

E onde a pura natura, o inseticidio
Onde queres mistério, eu sou a luz
)

O quereres e o estares sempre a fim
Do que em mim ¢ de mim tio desigual
Faz-me querer-te bem, querer-te mal
Bem a ti, mal ao quereres assim
Infinitivamente pessoal

E eu querendo querer-te sem ter fim
E querendo-te, aprender o total




Do querer que hd e do que ndo ha
em mim

Caetano Veloso (1986)

Soneto

Amor é fogo que arde sem se ver;
E ferida que doi e ndo se sente;

E um contentamento descontente;
E dor que desatina sem doer;

E um nfio querer mais que bem que-
rer;

E um solitario andar por entre a gen-
te;

E um contentar-se de contente;
E cuidar que se ganha em se perder;

E querer estar preso por vontade;
E servir a quem vence, o vencedor;
E ter com quem nos mata lealdade.

Mas como causar pode o seu favor
Nos coracdes humanos amizade,

Se tdo contrdrio a si é o mesmo
amor?

Luis de Camdes (séc. XVI)

E interessante notar como Caeta-
no e Camodes constroem de forma si-
milar, por oximoros (reunido de pa-
lavras que se contradizem), seus po-
emas sobre o desejo, ou sobre o
querer, ou sobre o amor (nao me in-
teressa aqui entrar na discussao im-
plicada na diferente utilizacdo de
cada um destes termos). A vivéncia
dos contrdrios, a impossibilidade do
encontro pleno, a inquietude ineviti-
vel parecem universalizar-se, eterni-
zar-se.

Seria bastante facil tomar o poe-
ma de Caetano Veloso para exempli-
ficar a nocdo de desejo em Lacan.
Contardo Calligaris aponta que, em
Lacan, desejar é um verbo intransiti-
vo @1 o sujeito deseja, “mas nio de-
seja algo”. O desejo expressa-se em
toda e qualquer demanda, “o desejo
anima a metonimia dos meus obje-
tos” (...) “o problema é querer, € se
existe uma ética do desejo, nio &
uma ética do desejo disso ou daqui-
lo, € uma ética do querer.” Contardo
cita Lacan: “a tnica culpa que a psi-
candlise reconhece seria ter desistido
do proprio desejo”. Conclui Contar-
do: “... talvez ao fim da analise eu
possa me permitir desejar (intransiti-
vamente)”.

Mas, neste artigo, Contardo Calli-

garis ndo pretende entrar na discus-
sio do que € o desejo na teoria laca-
niana. Nisto, Caetano e Camoes sao
mais lacanianos que o proprio Con-
tardo, pois ambos, ao final de seus
poemas, afirmam uma impossibilida-
de ou uma falta inevitdvel. Em Caeta-
no: “E querendo aprender o total /
Do querer que hd e do que nio hi
em mim”. Em Camodes: “Mas como
causar pode o seu favor / Nos cora-
¢des humanos amizade, / Se tdo con-
trario a si & o mesmo amor?”

Cada vez mais, a difusio da teo-
ria lacaniana e a utilizagdo de jargdes
levam a formas estereotipadas de
ndo-pensamento, ao enquadramento

de toda e qualquer problemdtica da
ordem do humano em termos de
castracdo, incompletude, etc. Expli-
car todo e qualquer comportamento
em termos de impossibilidade de vi-
ver a castracdo, afirmar a impossibili-
dade de realizacdo do desejo como
algo instituinte da condig¢do de sujei-
to, vem se tornando um lugar-co-
mum, que explica tudo e, portanto,
ndo explica nada. Pode-se interpretar
Contardo Calligaris no artigo supraci-
tado, que o simples desejar, intransi-
tivamente, pode implicar um preen-
chimento pelo desejar ou um supor-
tar viver na incompletude...

Estas reflexdes surgiram-me apds
a leitura do livro O Deus Odioso
de Mdrcio Peter de Souza Leite, que

traz também o famoso conto de Jac-
ques Cazotte, “O diabo amoroso”, de
1772, na tradugao primorosa de Ca-
milo Castelo Branco. E deste conto,
considerado precursor na literatura
fantastica, que Lacan extrai a famosa
expressdo “Che vuoi”, que expressa
0 escravizamento do desejo. a um
Outro — no conto, concretizado na
figura do Diabo.

E claro que este livro merece dis-
cussdo, pois € caracteristico do tipo
de pensamento que vem dominando
a psicanalise contempordnea: tudo €
reduzido a uma impossibilidade de
suportar a incompletude inerente ao
ser humano...

A primeira parte do livro consta
de uma reflexdo de Mdrcio Peter S.
de Leite tentando relacionar a psica-
ndlise com uma histéria das mentali-
dades. A questio é interessante. Mas
Leite precisaria fundamentar melhor
sua afirmacidoc de que “Freud teria
mantido a compreensio das neuro-
ses articulada 4 peculiaridade dos
processos histéricos em que elas fo-
ram produzidas”. O préprio exemplo
dado mostra que Freud ndo hesitava
em recorrer 4 filogénese e ao mitico
na busca da origem das neuroses. O
que nao quer dizer que Freud nio
tenha construido um pensamento so-
bre a cultura. Mas ser um “pensador
da cultura” nio & fazer uma histéria-
das mentalidades ©.

Trabalhos posteriores na psica-
nélise talvez tenham se aproximado
de uma historia das mentalidades —
por exemplo, Lucien Israel “ quando
pensa a histeria relacionando-a com
as fantasias ligadas 4 figura feminina
através dos tempos, ou Emilce Deo
Bleichmar © que pensa a histeria
como revolta feminista. Jurandir Frei-
re Costa (conforme lembrou-me Re-
nato Mezan) preocupa-se com uma
histéria das mentalidades no Brasil.

E verdade, concordando com
Leite, que a histéria das mentalida-
des é extremamente fascinante para
a psicandlise; mas na exata medida
em que questiona alguns dos seus
universais, tais como foram propos-
tos por Freud. Por exemplo, como
pensar a protofantasia da cena pri-
maria, quando Ariés nos conta que é
apenas a partir do século XVIII que
passa a existir a separacdo de quar-
tos? E que antes criangas, criadagem,
casais, todos dormiam pelos cantos
da casa, sem lugares pre-determina-
dos? As camas eram, inclusive, des-
montaveis.




TEXTOS

Para Leite, a proposta lacaniana
que define o inconsciente como lin-
guagem forneceria um instrumento
inovador para pensar “modificagdes
dos quadros psicopatologicos com as
quais as vdrias linguagens sofreram
no curso do tempo”. E confusa sua
formulacdo, e talvez esta confusio
advenha de uma nio-explicitacio do
que seria uma “historia das mentali-
dades”. Tentando entender Leite: as
transformacdes pelas quais passa a
linguagem (e aqui caberia referir-se a
Michail Bachtine, que relaciona as
transformacgdes da lingua com os
movimentos da histéria) levariam ne-
cessariamente a modificacoes nos
- quadros patologicos. Parece interes-
sante pensar de que forma a expres-
sio do desejo em diferentes culturas
e linguas determina as diferentes pa-
tologias.

Leite faz um apanhado panori-
mico, portanto inevitavelmente su-
perficial (mas bastante Gl pelos li-
vros mais significativos — e bastante

em moda —, da historia das mentali-
dades. Cita Ariés, Delumeau, Sennett
e outros — autores que procuram

pensar a questio do publico e do
privado. Pretende entdo “articular as
pesquisas desses investigadores com
as da psicanilise: esta opde o parti-
cular do desejo, que poderia equiva-
ler ao privado, ao universal da lei,
que pode ser entendido como publi-
co”. Afirma: “na linguagem psicanali-
tica, uma oposicio entre o desejo e a
Lei & articulada pelo complexo de
Edipo”.

Ja em trabalho meu publicado
em namero anterior desta revista @,
a proposito do affaire Pommier/
Miller, alertei para o perigo que exis-
te.em confundir a lei do desejo com
a lei do Estado, com a questao puabli-
ca: o desejo que é objeto da psicana-
lise ndo tem nada a ver com a lei pa-
blica, com a lei do Estado. A ordem
da sexualidade tem seu lugar proprio
e especifico. Nao podemos, como
psicanalistas, “moralizar” o desejo.
Trabalhamos com uma ética do dese-
jo — moral é algo bem distinto de
uma ética.

Segundo Leite, no século XVIII
“o diabo, mais que representacio do
mal”, tornou-se representante do po-
der, “o poder de saber” do que nio
se pode saber — seria portador do
saber dos desejos.

O conto “O diabo amoroso”, se-
gundo Leite, foi considerado uma
obra iniciatica, “possuidora de um

saber oculto ai transmitido...” E, até
hoje, parece manter este cariter ini-
ciatico — o “che vuoi” lacaniano estid
contido no conto de Cazotte. Assim
sendo, o desejo, conforme Lacan,
passaria por algo da ordem do ocul-
to.

Cazotte parece ter sido iniciado
na ordem dos martinistas, uma das
religides ligadas ao ocultismo. E Ca-
zotte, com sua bruxaria, exigiu que
Lacan fosse introduzido em, quem
sabe, um outro tipo de iniciacio; o
passe, a travessia do fantasma, ou
sabe-se 14 o que mais...

Afirma Leite:

“O Iuminismo, por isso, tomava

aqui outra conotacgio que era a de il-
luminatio, uma referéncia a lingua-
gem mistica, significando a possibili-
dade de se adquirir conhecimento
por meio de transfer€ncia, que se-
ria superior aos meios e leis da razao
e da inteligéncia (...) a iluminacio
garante a certeza pela visio da divin-
dade.” (o grifo é mew).

Sem se dar conta, Leite introduz
aqui um questionamento talvez in-
trinseco a proposta lacaniana: se a
nocio de desejo passa necessaria-
mente pelo “che vuoi” demoniaco do
conto de Cazotte, seria possivel a
adocdo dos pardmetros lacanianos
institucionais e clinicos sem uma de-
manda cega de adesdo iniciatica?

E interessante notar, conta-nos
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Leite, que a filiacio de Cazotte ao
martinismo foi posterior 4 elaboracao
de “O diabo amoroso” — a seita vem
dar concretude a algo que ja estava
no proprio texto. E intetessante con-
frontar este dado com o ensaio de
Noemi Moritz Kon neste ndmero de
PERCURSO, contando-nos como vi-
vencia a leitura dos textos lacania-
nos...
Cazotte filiou-se 4 Ordem dos
Eleitos Coénios, sendo submetido a
um ritual que pretendia ser a reence-
nacdo do que se passou NoO COMeCo
dos tempos do universo. Os “eleitos
coénios” procurariam reintegrar a
condiciao de Addo antes do pecado.

Citando Leite:

“A inovagdo de Martinets de Pas-
quallys (fundador do martinismo) foi
afirmar que nzo sabia antecipada-
mente que ser apareceria no mo-
mento da invocacdo. O que surgisse
seria a ‘Coisa’ que (...) emanaria do
mundo celestial, podendo ser desde
um som até um hieréglifo luminoso
(...) o eleito coénio procurava os
‘passes’, o que queria dizer tracos lu-
minosos da ‘Coisa’. Martinet de Pas-
quallys chamava “passe” as luminosi-
dades. Obter um ‘passe’ provava que
se tinha estabelecido contato com o
mundo sobrenatural e certos adeptos
nio esperavam nada melhor.”

Seria muito facil procurar destruir
Lacan e compard-lo com Martinets
de Pasquallys, apesar de ser pelo
menos engracado pensar na utiliza-
¢do dos mesmos termos. Mas & pre-
ciso ter cuidado para nio cair na iro-
nia ficil e estas questdes sio bem
mais complexas. Nao pretendo, pelo
menos aqui, reiterar a problemitica
relativa ao passe na Ecole Freudien-
ne de Paris e todas as suas seqiielas,
nem, mais uma vez, pensar no cari-
ter inicidtico das instituicoes psicana-
liticas (e ndo penso apenas nas laca-
nianas).

O que me interessa aqui é rastre-
ar de que forma Leite parte de Ca-
zotte para expor a nocao lacaniana
de desejo e quais as consequéncias
de sua teorizag¢ao. Ou seja, quero
pensar a nocio de desejo, questionar
se ela necessariamente vincula-se a
incompletude e castracio.

Leite afirma que sdo os desejos
humanos que levam o homem 4 ma-
gia: “pode-se admitir que, se ele cré
nela, é porque tem uma confianca
desmedida no seu desejo. Freud ve-
ria 0 demoénio como a projecio de
contetdos psiquicos indesejaveis —



“demoniaco seria entio o que um
sujeito ndo pode aceitar em si mes-
mo, devido ao recalque.”

Para Leite, a noc¢do de cisdo, na
obra de Freud, & passivel de virias in-
terpretagdes, sendo em Lacan que
passa a definir a subjetividade: “Para
Lacan, a divisdo € inseparivel do su-
jeito em ato”. “Nessa causacao do su-
jeito (..) é onde Lacan situa, com re-
feréncia ao “Che vuoi’, um dos nods
onde se joga o destino do sujeito.”

Sobre a concepcgio lacaniana,
Leite afirma: “... o desejo do homem
€ o desejo do Outro”, o que poderia
ser formulado como “O que o diabo
me deseja?” (...) “... para a psicanali-
se, ao se situar o lugar de Deus, re-
mete-se a origem da lei, que-é o lu-
gar do Pai (...) isso € conceitualizado
como a func¢do do falo na lingua-
gem...”

O artigo de Laymert Garcia dos
Santos, “Lautréamont ¢ o desejo de
nio desejar” 7 comeca assim:

“O desejo de um €& o desejo do
Outro, diz o psicanalista. ‘Menino do
Rio, eu desejo o teu desejo’, canta

Caetano Veloso”.

Laymert analisa como o desejo ai
se constitui como caréncia, insufici-
éncia, falta-lhe poder desejar. Ou
seja, concebe-se o desejo a partir de
uma falta, de uma negacio ¢ de uma
exterioridade — desejamos o que
nao temos ...

Na andlise que Leite faz do grafi-
co do desejo, tal como é exposto por
Lacan em seu ensaio “Subversio do
sujeito e dialética do desejo no in-
consciente freudiano”, afirma que o
sujeito existiria apenas como um
“significante faltante” “... a primeira
operacao que Lacan construiu a par-
tir dessa categoria da alienacio é a
que constitui o sujeito como produ-
zido por um significante faltante. A
alienacio faz com que o sujeito en-
frente um Ouuro de tal maneira que
desse encontro se produza um sujei-
to faltante, um significante a menos
no corpo do Outro, a linguagem.
Esse Outro, entdo, nio & completo,
pois estid esvaziado de um significan-
te, o sujeito. (...) O Outro completo
seria 0 deus da religido”.

Indaga-se Laymert:

“... se o desejo de um € o desejo
do Outro, se eu desejo o teu desejo,
como € possivel desejar? Como pode

a energia desejante se desprender de
uma caréncia? Como pode apropriar-
se de algo que sb o outro possui e
voltar trazendo sua presa?”

Para Laymert, o Outro & absolu-
to. E, sabemos, esta &€ uma das leitu-
ras possiveis do Grande Outro laca-
niano. Laymert ndo cita nem trabalha
dentro de um referencial lacaniano
— fala em “poténcia” e interroga-se
sobre a poténcia do desejo — se
toda poténcia fica em um Grande
Outro Absoluto, ficamos sem a po-
téncia do desejo, sem a for¢a do de-
sejo. A ndo ser que também tenha-
mos a poténcia do Absoluto e nos
indiscriminemos dele — deixa, en-

tdo, de existir o Grande Outro (o su-
jeito € o Grande Outro).

Em contraposicdo, para Leite, a
fantasia “seria sempre uma ilusio de
completude, na qual cada um pensa
ter encontrado o que sempre quis,
por supor nao lhe faltar mais nada”.
“A variacido dos discursos, como ten-
tativa de evitar a“falta no Outro e,
portanto, a angustia, seria a estrutura
mesma da histéria das mentalida-
des”.

Ou seja, embora Leite alerte que
uma ciéncia busca ser completa para
evitar a ang(stia, propde a impossi-
bilidade de viver a castracdo e a in-
completude como paradigma univer-
sal na compreensio do movimento
da historia. Ou seja, torna-se objeto
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de sua propria dentncia — a historia
passa a ser entendida como movi-
mento universal para evitar a falta.

Deleuze, em Diferenca e Repe-
ticdio, fala-nos de como o desejo tem
a ver com a saciedade, com a possi-
bilidade da contemplacio. Sua critica
a falta como constitutiva do desejan-
te € avassaladora.

Chaim S. Katz, em seu artigo “Di-
alogo com Filosofos”(PERCURSO n®
7), mostra como a teoria de Lacan
vem abandonando a ordem do pra-
zer, que fica submetida 4 ordem do
desejo, enquanto para Freud hd pra-
zer fora da submissio a uma suposta
ordem legiferante do desejo.

Mas, é preciso dizer, ha virias
maneiras de trabalhar com os textos
lacanianos. E interessantissimo com-
parar a leitura que Bernard Penot ®
faz do grifico do desejo com a inter-
pretacio que dele da Marcio Peter S.
Leite. (O grafico do desejo é analisa-
do também por Marie- Christine, Laz-
nick-Penot em seu artigo “A constru-
cio da nocido de gozo”, incluido nes-
te nimero.)

Para comeco de conversa, em
Penot, a cadeia significante que
constitui o inconsciente € o que
pode “fazer corte” (fazer sentido) na
indefinida continuidade do Real. O
sujeito ndo € definido pela falta, mas
como positividade. Negacdo ndo é
negatividade, auséncia: a negacio
em Freud € o primeiro modo por
meio do qual algo pode ascender no
registro do cognoscivel — o sujeito
s& se constitui, sO se apresenta ao
escapar do discursc do Outro, ao
dizer “nio” (o ec-sistir).

Para Contardo Calligaris, tam-
bém, a realizacio do desejo &é o po-
der desejar ... Ou seja, ha realizacio
do desejo. Embora afirme, como
bom lacaniano, que basta a enuncia-
cdo do desejo como sua realizacido.

Bernard Penot e Mircio Peter S.
Leite tém leituras distintas do demo-
niaco — Penot pensa no Grande Ou-
tro matermno, polemizando com a in-
terpretacao que Freud di em seu tra-
balho “Um caso de neurose demonia-
ca no século XVII". Leite assume a
interpretacio de Freud, tomando o
demoniaco como auséncia do pater-
no.

Para Penot &€ o Grande Outro
materno que da a base para o Gran-
de Outro barrado que advém de um



TEXTOS

“operador paterno”, um pai simboli-
co. Assim, o préprio Outro deve pas-
sar pela operacdo de simbolizacio,
ou ser reconhecido como tendo algo
que falta. Mas isto que falta € irrepre-
sentavel, pois estd fora do codigo do
outro. O artigo “O sintoma histérico:
da (im)possibilidade do feminino es-
truturado como linguagem”, parte
deste nimero de PERCURSQ, procu-
ra dar conta desta questdo. Mas res-
tringe-a 20 campo do feminino e da
histeria. O que podemos ver € como
esta & uma questio do Ambito da te-
oria lacaniana da constituicio do su-
jeito enquanto ser desejante.

No livio O desejo, Marilena
Chaui ® e Flavio Di Giorgi “? con-
tam-nos da bela origem da palavra
desejo: sidera significa a figura for-

mada por um conjunto de estrelas — .

é empregada como palavra de lou-
vor. Sideratus ¢ alguém atingido ou
fulminado por um astro. Ou seja, a
palavra tem a ver com a influéncia
dos astros sobre o destino humano.
Afirma Chaui: “Pelo corpo astral,
nosso destino estd inscrito e escrito
nas estrelas e considerare é consul-
tar o alto para nele encontrar o senti-
do e o guia seguro para nossas Vi-
das”.

Di Giorgi & muito divertido em
suas consideracdes: “... quando al-
guém estava desejando de tudo,
quando aquilo que ele queria ndo ti-
nha mais, quando estava no miseré,
tudo deu errado, e o sujeito entio ti-
nha perdido o dnimo, ai diziam para
ele: “Vai ver os astros para ver o que
acontece”. Ele dizia: “Ndo adianta, eu
estou perdido”. Isso era desiderare
(...) Entdo “desejar” na sua origem
quer dizer: desistir de olhar os astros,
desistir de especular sobre o futuro
(...) eu quero curtir a certeza da au-
séncia, daquilo que vocé ndo tem...”

Mas Giorgi continua:

“... VOC€ passa a usar a sua atitu-
de de homem, o primeiro passo para
vocé ter o que ndo tem € deseji-lo,
nao &

Ou seja, sem essa de ficar curtin-
do a falta...

E o que vem afirmando Chaim S.
Katz, no seu esforco para desmasca-
rar a luta pela hegemonia existente
nos lacanianos de nosso triste pais
das bananas. Seu ensaio “Freud, o
caso ‘Dora’ e a histeria” “¥, recém-
publicado em coletdnea que organi-
zou, & de incomensuravel importan-

cia diante da questio que vimos dis-
cutindo.

E primorosa sua critica ao estru-
turalismo na psicandlise: “... na litera-
tura lacaniana dos matemas, as estru-
turas ja sao dadas, e o lugar do psica-
nalista & um simulacro da constitui-
cao do sujeito no Outro”, “SO existiria
sujeito do inconsciente desde sua de-
terminacgdo radical”. Ou, ainda, de
acordo com que afirmamos até ago-
ra: “A linha estrutural contemporinea
teria patologizado todas as producdes
psiquicas, colocando-as no regime da
Falta.”

Mas penso que, no seu afa de es-
clarecer, perfeitamente compreensivel
e condizente com o papel que sem-
pre teve na psicanilise brasileira,
Chaim comete algumas injusticas. Por
exemplo, quando afirma que “nem
tudo no corpo pode inscrever-se na
ordem das representacoes”, como_se
os lacanianos ignorassem tal fato. E o
proprio Jacques Alain Miller que, no
livro organizado por J. Aubert, afirma
que a funcao da fala nao esgota o
que se deve ao campo da linguagem
2O trabalho de Lacan com os tex-
tos de Joyce vio no sentido de bus-
car o que nio é aprisionavel no re-
gistro da representacdo.

Chaim tem razdo ao notar que,
“mesmo quando se afirma o primado
da falta, pensa-se o sistema psiquico
como completo”. Derrida, em La
Carte Postale “?, comentando o Se-
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minario sobre a Carta Roubada, ja di-
zia que a falta nunca falta. Mas isto
nio implica uma concepgao do apa-
relho psiquico como unitario. E gran-
de a importincia de Lacan ao afirmar
a alteridade radical do inconsciente.
O problemitico & como se tentou di-
minuir esta alteridade, colocando-a
no registro do discursivo, esquecen-
do-se a dimensio de temporalidade,
de duracio (durée em Bergson) que
a alteridade implica.

Brigando com os lacanianos,
Chaim afirma que “as pulsdes trans-
gridem e irrompem por toda parte”,
ou seja, sio pouco obedientes a
qualquer estrutura. Ora, basta ler o
artigo de Marie-Christinne Laznick-
Pennot inserido neste niumero de
PERCURSO, para observar que a
pulsac & problematizada de forma
nada simples pelos lacanianos. A
questio do gozo leva, inclusive, a re-
lacionar o movimento da pulsio com
o de um movimento em espiral, em
moto-continuo...

Mas o fato é que as questdes
que Chaim coloca levam a buscar o
pathos (paixdo) ainda que um pa-
thos briguento. Antes isto do que a
apatia ou a melancolia.

E preciso recuperar o desejo,
como abertura, e o encontro, como
poténcia € movimento — ou seja,
permanente devir.
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