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Movimento civilizatorio

X

movimento cultural

Outro lugar de conflito

Cecilia Carvalho Meirelles

Freud se recusava a distinguir entre cultura e civilizacdo. Mas nao
seria possivel compreendé-las como movimentos opostos

e simultineos, sempre presentes na histéria humana?

poiando-me no estudo comparativo entre o
desenvolvimento da civilizacio e o desen-
volvimento do individuo efetuado por Freud,
meu objetivo é investigar uma diferenca im-
portante entre o que chamarei de movimento civili-
zatorio e movimento cultural. Este trabalho, portanto, tem
como ponto de partida exatamente algo que Freud se
recusou a desenvolver. Em O Futuro de Uma llusdo, cle
diz: “...e desprezando estabelecer entre os conceitos de
cultura e civilizagio qualquer distingZo. .. ” Certamente, ele
tinha seus motivos para nao se ocupar desta distinggo; mas
€ ela que se coloca aqui como objeto de reflexdo.

Através dos estudos freudianos sobre as formas de
organizacido social, que tém como referéncia a psique
individual, podemos compreender claramente o uso dos
termos como sindnimos: o principal objetivo de Freud
era circunscrever e legitimar o funcionamento do
aparelho psiquico, tornando visiveis seus caracteres para
o maior nimero possivel de estudiosos da Medicina e

da prépria Psicanidlise. Pode ser interessante, no entanto,

investigar se as diferencas entre um movimento cultural
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e um civilizatério realizados pela hu-
manidade, tal como proposto aqui,
nfo seriam Uteis para indicar outra
abordagem do conflito humano.

Freud pensa a vida psiquica
como um embate entre a pulsio e
um adversdrio da pulsio. Este se
determina como aquilo que a coa-
g€, a limita ou a frustra, e a tal fator
tanto faz chamar cultura ou civili-
zacdo. No entanto, é possivel
sugerir uma diferenciaciio entre os
dois movimentos humanos, le-
vando em conta uma outra modali-
dade de articulacio com a pulsio,
diferente da realizada por Freud.
Postularei a existéncia de dois
movimentos da humanidade: um
civilizatorio e outro cultural. Eles
correspondem a duas tendéncias
fundamentais da natureza humana:
a que visa conservar, manter, per-
petuar (civilizatéria); e a que visa
alterar, romper, criar (cultural).

De maneira geral, alguns de
nos ja devem ter sentido dificuldade
nos momentos em que precisam
-utilizar um termo ou outro, como se
intuissemos uma diferenca entre
eles. Alids, esse sentimento parece
estar presente também em Freud,
pois se ele achou necessirio
desprezar qualquer distin¢io, é por-
que ela existia e poderia ter sido
levada em conta. Os tradutores pa-
ra o espanhol da obra freudiana
utilizam o termo cultura no titulo “O
Mal-Estar na Cultura”. J4 os tradutores
de lingua portuguesa optaram por
“O Mal-Estar na Civilizacio”, e fize-
ram o seguinte esclarecimento:
“...parece desnecessitio empenhar-
nos no enfadonho problema da
tradugiio correta da palavra “Kultur”.
Via de regra, ainda que nfo invaria-
velmente, optamos por “civilizacio”
para o substantlvo e “cultural” para
o adjetivo.”” Meu objetivo nio é
questionar as traducgdes realizadas,
mas sim apontar a possibilidade de
distinguir os dois movimentos,
avaliando-os de forma a reintrodu-
zi-los na reflexio psicanalitica de ou-
tra maneira. Optei pelos termos
“civilizatério” e “cultural”, para desi-

gnar 0s movimentos propostos, mo-
tivada por uma idéia pessoal: a cul-
tura seria o conjunto de producdes
mais especifico e criativo de um
povo, aquele que lhe é préprio € por
isso o caracteriza de forma singular.
Ja a nogdo de civilizacio sempre me
remeteu ao que € mais abrangente e
genérico, dizendo respeito ao uni-
verso global das realizagdes humanas.
Mas antes de prosseguir nesta linha de
reflexdo, parece-me importante re-

O desenvolvimento do in-
dividuo seguird o mesmo percurso.
O ser humano deve, aos poucos, ir
estruturando um aparelho psiquico
capaz de dar conta das suas exigén-
cias pulsionais e da necessidade de
conviver com os outros. Nesse 4r-
duo trabalho, o sujeito vé-se colo-
cado diante de duas prioridades em
seu desenvolvimento: a do Princi-
pio de Prazer, que busca satisfaciio
e que € seu principal objetivo; e a

ver brevemente as concepcoes
freudianas a este respeito.

A conhecida hipétese de Totem
e Tabu - o parricidio original e a
devoragio do pai, com a con-
seqiiente alianca dos filhos e com o
surgimento do remorso e da culpa
— vem configurar a nociio de con-
flito permanente que permeia a
concepgdo psicanalitica da vida hu-
mana. A convivéncia em grandes
grupos exige que a humanidade
contenha seus impulsos, através do
estabelecimento de regulamentos e
de leis que restrinjam a liberdade de
cada individuo. Estas leis sdo o es-
sencial da civilizagio/cultura, na
perspectiva de Freud, e por isto ele
nao precisa distinguir os dois ter-
mos. O homem civilizado trocou
uma parcela da satisfacio de reali-
zar seus desejos por uma parcela de
seguranca e garantia. Para a so-
ciedade, o essencial é unir libidinal-
mente os individuos em grupos cada
vez maiores, em torno das mesmas
propostas e dos mesmos objetivos, e
deixar em segundo plano a satisfaciio
isolada advinda da descarga ime-
diata da tensdo pulsional.
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da civilizacdo/cultura, que busca a
insercio dele numa comunidade, e
tem como funcio impor restricoes
aos impulsos para garantir a per-
petuagio da espécie (e portanto,
indiretamente, do préprio individuo).

Em “O Mal-Estar na Civili-
zagio”, Freud faz uma alteracio em
sua doutrina das pulsées e afirma a
pulsio de morte como pulsio de
destruicdo, ou seja, uma inclinagio
agressiva autbnoma e originiria no
ser humano. A ela se opde a pulsio
de vida, que passa a englobar as
que na primeira teoria, eram dividi-
das em pulsdes sexuais e pulsdes
do ego. Agora a pulsio de morte é
definida como esforco insistente
para destruir; a pulsiao de vida - ou
Eros - agiria no psiquico de forma a
alcancar a reunifdo libidinal dos
homens, e assim manter. A pulsio
de morte seria a ameaca contra a
acdo unificadora e mantenedora da
pulsio de vida. Neste caso, as pul-
soes, com seus vetores antagdnicos,
deverido ser moderadas, domadas, e
quando possivel inibidas em sua
finalidade, através do trabalho do
aparelho psiquico (principalmente

p



do superego). No que se refere ao
desenvolvimento da humanidade,
o conflito estid entre as liberdades
individuais autbnomas e a civili-
zacdo/cultura, que impde sacri-
ficios tanto 2 sexualidade como 2
agressividade humanas.

Uma categoria de pulsio - e
dois movimentos na civilizacio

Seguindo o pensamento freudi-
ano, veremos a humanidade percor-
rendo seu caminho histérico gragas
ao estimulo de Eros em reunir e
unificar os homens libidinalmente,
apesar dos estimulos opostos da
pulsao de morte. A agressividade é
al entendida, claramente, como o
maior estorvo a civilizagio ou cul-
tura. Ela agird no psiquico de forma
a desfazer o que Eros reuniu. A partir
dai, surgiu em mim uma inquietacio:
o que faz com que a humanidade
altere e mude o status quo rumo a
evolugiio e ao aprimoramento, se
Eros interferird sempre para manter
e conservar as coisas como estio? O
que faz mudar, sem necessariamente
destruir malevolamente? O que
poderia ser responsivel por uma
Construcio ao MesSMmo tempo #ars-
Jormadora e estabilizadora?

Para tentar responder a esta
pergunta, gostaria de explorar a
seguinte hipétese: a humanidade se
desenvolve e avanca através de um
processo coletivo denominado Civi-
lizacdo, que inclui os avancos das
producdes artisticas, intelectuais e
soctais. Este processo é composio por
dois movimentos antagbnicos, ora
alternados no tempo, ao quais de-
nomino “civilizatorio” propria-
mente dito e “cultural”. O movi-
mento civilizatério é responsivel
pela manutencgio e estabilidade de
etapas do processo; e 0 movimento
cultural, pelas transformacoes e al-
teragdes de etapas cristalizadas do
processo. Para desenvolver esta re-
flexao me apoiarei no pensamento
de Garcia-Roza, exposto em seu
livito O Mal Radical em Freud.

Segundo ele, a dualidade hu-
mana nio reside na oposicio de
duas pulsdes, uma de vida e outra
de morte. A dualidade se apresenta
pela existéncia de uma oposigdo
entre pulsdo e aparelho psiquico. A
diferenca marcante com relagio 2
teoria de Freud se encontra na ad-
missio de somente uma espécie de
pulsao, € no modo como ela se
articula no psiquismo. No que se
refere ao aparelho psiquico, o autor

ue: fatores
podenam ser

: responsavels por _

uma construg:ao ao‘
. mesmo tempo -

.. ‘fe_.sﬁabthadora e

- transformadora ?

mantém os caracteres e o funciona-
mento que Freud lhe atribuiu.

A pulsio é um conceito psica-
nalitico na fronteira entre o animico
e o somitico. Ela tem como fonte o
corpo ou um 6rgio do corpo, de
onde provém a excitacio. Nio nos
¢é possivel apreendé-la nela mesma,
diz Garcia-Roza, pois, como pura
poténcia indeterminada, s6 pode
ser apreendida através de seus re-
presentantes. Portanto, podemos
tratd-la como uma poténcia ou um
esforco que estaria por tris do
aparelho psiquico, e que se presen-
tifica para nds somente como resul-
tado de um amilgama, indissociado
de seus representantes. Por seu lado,

67

em si mesma, a pulsio nio possui
ordem alguma, e tampouco juizo de
valor. Somente a partir de uma si-
tuagio estruturada o homem pode
situar suas necessidades, e elas sem-
pre dirdo respeito 2 exigéncia de
satisfacdo. A satisfacio pulsional s6
pode ser obtida pela eliminacio do
estado de estimulacio na fonte, e
este € um processo somatico inte-
rior ao proprio organismo; quando
tratamos da satisfacio de uma ne-
cessidade psiquico-emocional, esta
jd diz respeito a outro registro. S6
poderemos perceber a satisfacio
quando ela se encontra relacionada
ao objeto. E tendo em vista que a
pulsio ndo tem objeto préprio - este
pode ser qualquer um - entio seu
objeto ocasional seri oferecido pela
fantasia. Mas, se se trata de fantasia,
isto ja implica na submissio da pul-
sdo 2 articulacio significante; ja im-
plica numa ordenacgio, numa cons-
trucio, que desliza e se altera
constantemente. Segundo Garcia-
Roza: “O sexual é a forma ou a
determinac¢io que a pulsio vai re-
ceber, e nfo o atributo da pulsio ela
mesma. Enquanto pura poténcia, a
pulsio é vazia de forma, de sentido,
nio € nem sexual nem agressiva,
nem de sociabilidade, mas pulsio,
pura e simplesmente. Quando distin-
guimos “pulsio oral”, “pulsio anal”,
“pulsdo falica”, “pulsio escoOpica”,
etc., o que estamos fazendo é apon-
tando a diversidade das fontes
pulsionais e nio estabelecendo
uma diferenca qualitativa com res-
peito s pulsdes elas mesmas.”
Voltemos a minha hipdtese a
respeito da existéncia de dois
movimentos diferentes, o civili-
zatdrio e o cultural, no interior do
processo coletivo humano. O
movimento conservador e mantene-
dor é determinado pelo desejo de
reproducio do mesmo. Lembremos
o que afirma Freud: “Abordamos a
dificuldade do desenvolvimento
cultural como sendo uma dificul-
dade geral de desenvolvimento, fa-
zendo sua origem remontar 2 inércia
da libido, 2 falta de inclinacio desta
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para abandonar uma posi¢io antiga
por outra nova.”* A libido (energia
sexual) segue rumo 2 satisfacio, e
quando a obtém inclina-se a con-
serva-la. Isto porque o aparelho
psiquico, tendo como referéncia a
primeira experiéncia de satisfacio,
produz uma ac¢io especifica cujo
objetivo é sempre reproduzi-la.
Mas, como afirma Garcia-Roza, ele é
regido pelo Principio de Prazer, cuja
funcio, além de buscar a satisfacio,
¢ também impedir que o desejo
seja totalmente realizado, ou seja,
manter irredutivel a distAncia entre o
prazer e o gozo. Nesse sentido, a
ac¢io da pulsio (aqui entendida sem-
pre como esforco disruptivo) seria o
fator que altera a continuidade da
tendéncia libidinal. A pulsio enten-
dida como um principio (e nio como
uma tendéncia) nos permite afirmar
seu esforgo de criacio, sempre como
vontade de recomecar. Ela é a res-
ponsivel por quebrar as unides
permanentes, e sendo assim garante a
existéncia das diferencas sem as quais
o sujeito e o desejo desapareceriam.

pulsao entenchda Como pﬂnClpIO nos permlte

mentos mutuos entre os homens.
Vimos, através da hipétese freudi-
ana sobre o mito da horda primitiva,
que a sociedade comecou para im-
pedir que os relacionamentos ficas-
sem a mercé da vontade arbitriria
do individuo, correndo o risco de
ficar submetidos a #m homem mais
forte. A vida em comum s6 é
possivel quando reline uma maioria
mais forte do que qualquer in-
dividuo isolado, e mantém a uniio
contra todos os individuos isolados.
Para que isso aconteca, os membros
da comunidade restringem suas
possibilidades de satisfagio individu-
al. De maneira genérica, nio & este
pressuposto que estd em discussio
neste artigo. Parece ji bem aceito
que tanto a humanidade quanto o
individuo estdo submetidos a algu-
ma espécie de rentincia, ou seja, € a
propria interdicio que nos constitui
como humanos, e € ela que constitui
a prépria civilizacio/cultura.

A reflexao que se coloca agora,
no entanto, gira em torno de um
deslocamento da discussio realiza-

af1rmar seu ':hsfor(;o de cnagao sempre como.

Se o ser humano persistisse em
apenas conservar € nada alterar, se-
quer conseguiria sair do estado ini-
cial de narcisismo original, estado
indiferenciado e anterior até 2 cons-
tituicio do eu. Por outro lado, sa-
bemos da importincia da preser-
vagdo, principalmente no que se
refere 2 perpetuacio da espécie. O
processo de Civilizacio pressupde
a regulamentacio dos relaciona-

da por Freud, na medida em que
investiga as formas possiveis de
movimenta¢io do coletivo dentro
do processo de Civilizacio. Minha
proposta nio opori pulsio e Civili-
zagdo, mas sim dois movimentos
coletivos divergentes no bojo da
Civilizagao. A coletividade (grandes
grupos) é aqui o sujeito. Acredito ser
possivel investigar esse tema partin-
do da idéia de que a humanidade
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reproduz coletivamente aspectos
fundamentais da experiéncia
psiquica individual. A Civilizagio
exige dos grupos abrir mio de uma
parcela de satisfaciio ( que jd vimos
ser algo inerente 2 humanidade),
mas, segundo minha hipdtese, no
decorrer de sua constru¢io os gru-
pos seguem diferentes percursos,
que expressam diferentemente o
desejo coletivo, sempre influen-
ciado pela pulsio. Nesta perspec-
tiva, a humanidade constréi sua
histéria ao longo dos anos através
da expressdo de dois movimentos:
0 que visa acumular e conservar os
elementos conquistados no pro-
cesso (Civilizacdo) e que para tanto
inibe a finalidade pulsional de su-
perar a monotonia; e aquele que visa
dissolver as cristalizacdes, portanto
promove alteractes e criacoes, e se
apresenta influenciado mais inten-
samente pela pulsio, no sentido
apontado por Garcia-Roza. Pro-
ponho, a partir disso, que esses
movimentos se referem basicamente
ao trabalho egbico do grupo, na
medida em que este opera os inves-
timentos libidinais: sua posicio éa de
mediador entre as estimulacdes do
mundo externo, os desejos do id e
as exigéncias superegodicas. O su-
jeito-grupo sempre tentard obter
satisfagdes que alimentem seu
amor-préprio: ora agindo no sentido
da realizacio de um ideal de si
mesmo que almeja uma perfeicio
narcisista (movimento civilizatorio);
ora agindo no sentido da realizacio
de um ideal projetado para si, mas
que pressupde a confrontacio com a
realidade e investimentos em ou-
tros objetos que nio s6 o seu pro-
prio ego (movimento cultural).
Freud jd apontava que o desen-
volvimento do ego promove um
afastamento do narcisismo prima-
rio, o que acarreta uma forte tentativa
de recuperacio daquele estado ante-
rior. Neste sentido, o movimento civi-
lizat6rio diz respeito a agdes grupais
que almejam conservar o estado
ideal do grupo exatamente na forma
em que estd, ou seja, permanecer



no estado imaginirio de perfeicio.
Diferentemente, ¢ movimento cul-
tural diz respeito a acdes grupais que
alteram o narcisismo primirio do
grupo, na medida em que pres-
supbdem o re-direcionamento de
seus investimentos para a realidade,
quer seja interna - pela reavaliacio
do ideal de si mesmo - quer seja
externa. Sendo assim, para que
ocorra o desenvolvi-
mento de um povo, é
preciso que aconteca
uma nova acao, estimu-
lada pela pulsio; ela se
faz necessdria a partir
do momento em que o
processo como um
todo corre o risco de
estagnar, de perder a
capacidade criativa, e
até de sucumbir.

Com o propésito
de prosseguir minha
reflexao de forma mais
esclarecedora, se-
lecionei dois momen-
tos histéricos, através
dos quais surgirio no-
VOS pontos a serem
abordados. Distantesnotempoeno
espacgo, eles me auxiliardo nesta
investigacdo que visa compreender
aspectos tio complexos da ex-
periéncia humana.

A seita dos essénios e o
judaismo rabinico

A partir da descoberta do
Manuscritos do Mar Morto, os estu-
diosos parecem ter chegado ao con-
senso de que os autores e copistas
destes manuscritos eram da seita
essénia, uma faccio religiosa do
povo judeu surgida no século II
A.C. A maioria de seus integrantes
vivia em uma comunidade em
Qumran - regiio de montanhas
préoxima ao Mar Morto - seguindo
uma rigida organizacio, com seve-
ras regras para admissio e penali-
dades bem definidas para os trans-
gressores das leis do grupo.

A ordem dos essénios pode ser
descrita como separatista no senti-
do radical, pois consideravam-se os
unicos verdadeiros filhos de Israel.
Conseqlientemente, cultivavam
grande hostilidade em relacio a
seus outros compatriotas - fariseus
(que dominavam Jerusalém) e sadu-
ceus - no que eram correspondidos
por estes ultimos. A ordem essénia

baseava-se na preservacio das leis
contidas nos antigos escritos, e nio
aceitava a influéncia de outros po-
vos em suas condutas religiosas.
Aquele periodo foi marcado pelo
avanco helenistico em direcio ao
povo judeu, e o intercimbio com os
gregos acabou gerando uma reavalia-
¢do de muitos aspectos do judaismo.
Os sacerdotes essénios es-
peravam com fé a intervencio divina
para legitimar a sua causa, e pro-
curavam nas Escrituras as profecias
sobre o final dos tempos, quando
seriam reinstalados em Jerusalém.
Segundo sua visio apocaliptica,
bastava ler as profecias biblicas com
a compreensio concedida ao intér-
prete inspirado para saber os segre-
dos contidos nos testemunhos dos
profetas sobre os ultimos dias.
Dentre as virias observincias
exigidas de todos os essénios, em
um dos livros descobertos, denomi-
nado “O Pergaminho do Templo”,
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encontramos uma, que selecionei
como referéncia para poder desen-
volver uma parte da reflexio pro-
posta. No Pentateuco estio as re-
gras de limpeza ritual. Elas dizem
respeito a leis e proibicdes higiéni-
cas apliciveis, uniformemente, na
cidade de Jerusalém e nos acam-
pamentos no deserto. Vejamos o
que diz um dos estudiosos dos
Manuscritos: “Em Deu-
terondmio 23:12-14, le-
mos que haverd um lugar
fora do acampamento,
no deserto, para a defe-
cacdo. Para os essénios,
essa injunc¢io se aplicava
literalmente a toda a ci-
dade de Jerusalém, cons-
tando no Pergaminho do
Templo a proibicio de se
construir sanitdrios na ci-
dade: ‘Construireis um
lugar para as mdos (um
sanitdrio) fora da cida-
de,
irdo...trés mil ciibitos
(além da cidade), de
modo que ndao seja visi-
vel da cidade.’ Como
trés mil cdbitos excede o limite
permitido para se andar no Shabat,
os essénios que viviam em
Jerusalém nZo podiam se dirigir as
latrinas no sétimo dia, e portanto
tinham de se abster de aliviar as
necessidades, naquele dia.”
Outros judeus, chamados
“judeus reformistas”, deram inter-
pretacdes diferentes a algumas
destas regras, de forma a abrandar
a severidade das restricbes. Este é
um exemplo no qual podemos ob-
servar as diferentes tendéncias
seguidas por um grupo e outro. De
acordo com os historiadores, o
judaismo farisaico manteve seu de-
senvolvimento sob a denominacio
“judaismo rabinico”, e caminhou
até os dias de hoje. Por outro lado,
a seita essénia praticamente desa-
pareceu apds a tomada da Palestina
pelos romanos. O judaismo daquele
periodo (de II A.C. até 70 D.C),
também conhecido como judaismo

para onde eles
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do Segundo Templo, pode ser en-
carado como um periodo de tran-
sicdo, no qual o sectarismo e a
crenca no apocalipse gradual-
mente foram dando lugar por um
lado ao judaismo rabinico e por
outro ao cristianismo. E ainda as-
sim, afirmam os estudiosos, alguns
aspectos tradicionais das seitas e dos
grupos apocalipticos foram inclui-
dos no judaismo rabinico postetior 2
destruicio do Templo.

Vejo, através deste relato, a
possibilidade de avaliar a postura
escolhida pelos essénios como con-
servadora, equivalendo portanto ao
que estou denominando
movimenio civilizatorio propria-
mente dito. Em contrapartida, o
movimento referente ao judaismo
rabinico seria cultural, na medida
em que expressa a disposi¢io gru-
pal as reformulacdes necessirias
para garantir sua continuidade
histérica, e garantir ao mesmo
tempo a manutencio de suas bases
religiosas fundamentais ao longo
dos séculos. Diria que 0s essénios
optaram por uma linha marcan-
temente narcisica, na medida
em que escolhem investir ma-
cicamente em sua auto-imagem:
consideram-se como os Unicos ver-
dadeiros filhos de Deus. Imaginaria-
mente, o grupo cré que, preser-
vando ao maximo as prescri¢des que
revelam o desejo de Deus, seri re-
compensado; ou seja, nio perderd
Sua béncio, e assim reencontrard o
objeto perdido numa grande unido
final. O medo de perder o amor e a
protecio de Deus provoca a angustia,
o que obriga os essénios a renun-
ciarem ao que se origina na pulsio
disruptiva. Cada renidncia alimenta,
por sua vez, a consciéncia moral,
tornando-a mais severa e intolerante,
O que provoca novas renuincias. A
intolerincia superegbica determinada
pelo ego ideal do grupo é, portanto,
expressa pelo movimenio civilizatorio
que visa conservar as Coisas Como
estdo, e consequentemente vai con-
tra qualquer tipo de mudanga, de
quebra, de alteracdo. Estando o

ego (coletivo) essénio intensamente
investido pela libido narcisica, o
grupo se nega a investir outros ob-
jetos, que a seu ver se distanciam
do objetivo do ego ideal. Todas as
reformulacdes realizadas pelos fari-
Seus sugerem ao e€ssénios a ameaca
de perda das béngios de Deus. As
conseqiiéncias deste movimento
podem ser avaliadas, portanto, como
a causa principal da morte do grupo,
isto é, a extingio da seita essénia.
Podemos perceber que os
essénios fazem uma inversio na
nocio de transgressio: para eles os
transgressores eram os reformistas.
Para n6s, os reformistas representam
exatamente a aceitacio da perda da
situagdo ideal desejada, ou seja, a
possibilidade de nio-transgressio pela
alteracao da forma narcisista primaria.
Cabe salientar que todas as acoes
hostis postas em movimento pelos
essénios tém como meta garantir a
manutencio do statis quio. A hostili-
dade visa muito mais evitar a inter-
feréncia dos reformistas em seus
rigidos estatutos do que alterar e
renovar as produgdes conquistadas
pelo processo denominado Civili-
zacdo. Na verdade, esta seita per-
maneceu por dois séculos man-
tendo e conservando regras, e
evitando qualquer tipo de reformu-
lacio que desse andamento possivel
ao processo de Civilizacio, ao longo
da Histéria. Em contrapartida, a seita
farisaica, seguindo outra tendéncia
libidinal, promoveu alteracdes criati-
vas, e assim garantiu a continuidade
de suas crengas religiosas. Dese-
jando preservar sua fé em Deus e
em seus mandamentos, 20 mesmo
tempo que percebendo a inter-
feréncia inevitivel do acaso em seu
percurso, passou também a aceitar
alteracdes que lhe dessem satis-

facio. Isto significa, 2 meu modo de

ver, que a libido narcisica pode se
transformar em libido objetal, vol-
tando-se para objetos diferentes do
préprio ego do grupo; a obediéncia
as palavras dos profetas é mantida,
porém adequando sua forma as novas

condi¢des histdricas.
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Refiro-me ao acaso como
aquilo que diz respeito, por um
lado, as interferéncias externas in-
controliveis - no caso, a agio ex-
pansionista dos gregos € a con-
quista romana, bem como as
alteracbes populacionais - e por
outro, 2 pulsio, como o incon-
troldvel e o indetermindvel no in-
terior do ser humano. Ambos os
sentidos apontam para aquilo que
é desorganizador em oposicio ao
que € organizador. Sendo assim, a
libido narcisica da seita farisaica
altera sua direcdo e se volta para
outros objetos por ac¢io da pulsio.
Promove novas espécies de inves-
timento, como por exemplo em
certas idéias trazidas pelos gregos.

<:cﬁ1tufa’1 expressa :a, ‘
_d1sp051gao grupal a1

reformulagoe
- necessarias para
 garantir sua_
contmmdade

hlstorlca '

Neste sentido, a diferente inter-
pretacio dada as regras de higiene
aponta na direcio de abrandar a
severidade superegéica, que vinha,
até entio, exigindo algo incom-
pativel com a comodidade do grupo.
Houve uma reorganizacio onde
couberam novos elementos, sem
com isto ocasionar uma revolu-




cdonemo “assassinato” dos man-
damentos de Deus; promoveram-se
alteracoes que satisfazem 2s neces-
sidades bisicas do organismo, e
também ao desejo de aprimora-
mento de seus préprios cédigos de
conduta religiosa. Sem divida ocor-
reram rendncias: uma narcisica,
quando nio seguem obedecendo
ao pé da letra as palavras dos pro-
fetas; outra pulsional, quando nio
optam por uma mudanca radical.
Por um lado aceitam desobedecer
um pouco o grande Pai - posto que
nio € possivel a obediéncia absoluta;
por outro, domesticam parcialmente
o objetivo pulsional, posto que tam-
bém nio é possivel a desestruturagio
total. Mas isso ji estd incluido no que
entendo como processo da Civili-
zacldo, pois, mesmo optando pelo
movimento cultural, os fariseus se
ocuparam em conservar parte do
processo estabelecido. Vemos, en-
tdo, que o conflito humano esti
sempre presentificado de uma
forma ou de outra. O trabalho
requerido dos homens diz respeito
a como, a partir do conflito, obter
prazer e preservar a continuidade
do grupo. Este é o trabalho do
aparelho psiquico regido pelo
Principio de Prazer, todo o tempo
estimulado pela pulsio.

Os indios Tupi € os portugueses
no Brasil colonial

Para contrastar com a descricio
dos judeus, comentarei agora uma
outra experiéncia histérica, desta
vez no Brasil e numa época mais
préxima da nossa.

Quando os portugueses
chegaram ao Brasil em 1500, logo
descobriram que a terra era ocu-
pada por sociedades indigenas,
que se caracterizavam por trés as-
pectos dindmicos: fragmentacio e
reconstituicio dos grupos; papéis
claramente definidos de lide-
ranca, desempenhados pelos
chefes e xamis (pajés); e importin-
cia fundamental do complexo

guerreiro na afirmacio da identi-
dade histdrica destes grupos. O his-
toriador John Manuel Monteiro
conta que existiam, em grande parte
do litoral brasileiro e no alto da serra
de Sao Paulo, sociedades chamadas
Tupi-Guarani, que se dividiam entre
os Tupiniquim e os Tupinamb3. Na
regido de Sido Paulo e cercanias,
existia por volta de 1530 a aldeia
tupiniquim Inhauambucy, eventu-
almente denominada Piratininga,
chefiada pelo grande guerreiro Ti-
biricd. Este foi o responsivel pela

facilitacio das relagdes entre por-
tugueses e indigenas, autorizando a
edificacao de uma capela ristica e

~do Colégio Sio Paulo de Pirati-

ninga dentro de sua aldeia, e per-
mitindo que os jesuitas catequizas-
sem seu povo. Esta facilitacio
acarretou em seguida profundas cri-
ses e transformacdes nas sociedades
tupis. A expansio européia, que a
principio parecia inofensiva e até
salutar, logo mostrou-se muito no-
civa para os indios, determinando
grande debilitacio e desorgani-
zagdo, e, finalmente, a destruicio
dos Tupiniquim.

Um dos fatores que mais con-
tribuiram para este desfecho foi a
continua ocorréncia das guerras en-
tre tribos. Seus inimigos mais co-
muns eram os Tupinambd, devido
a proximidade das tribos. O motivo
principal dos constantes conflitos en-
tre eles era a sede de vinganca. Em
seu livro, John Manuel Monteiro
apresenta as seguintes citagoes:
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“...Essa gente tem arraigado no co-
racio o sentimento de vinganca’,
escreve Jean de Léry. Nobrega, logo
apos sua chegada ao Brasil, obser-
vou:E ndo tém guerra por cobica,
porque todos nio t8m nada mais do
que pescam e cagam, e o fruto que
toda terra d4: senfio somente por 6dio
evinganca.”® A guerra motivada pela
vinganca implicava em que os ini-
migos seriam mortos durante a
batalha, ou aprisionados. Alguns dias
apOs a batalha, organizava-se uma
grande festa de comemoracio, na

qual os cativos eram devorados. A
trama da vinganc¢a aponta, de uma
forma elucidativa, em direcio aos
costumes tupi. Ao definir os inimigos
e reafirmar papéis dentro das uni-
dades locais, a vinganca e a guerra
situavam os povos tupi em uma di-
mensio histérico-temporal, preser-
vando, assim, a meméria do grupo.
John M. Monteiro oferece um
importante testemunho Tupi sobre
este aspecto: “...os Tupinambi
mais velhos relembravam aos de-
mais indios as tarefas tradicionais a
ela (guerra) ligadas: ‘Nossos prede-
cessores dizem, falando sem inter-
rupcdo, uns apos outros, ndo so que
combateram valentemente mas
ainda subjugaram, mataram e co-
meram mutios irimigos, deixando-
nos assim bhonrosos exemplos; como
Dpois podemos permanecer em 1nos-
sas casas como fracos e covardes?
(...) ‘Ndo, ndo, gente de minha
nagdo, poderosos e rijos mancebos,
14o é assim que devemos proceder;
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devemos ir procurar o inimigo
ainda que morramos todos e seja-
mos devorados, mas vinguemaos os
1nossos pais.’ Assim, ao que parece,
a guerra indigena fornecia um laco
essencial entre o passado e o futu-
ro dos grupos locais.”

Sendo assim, para preservarem
o orgulho de seus ancestrais, os
Tupiniquim (que até este momento
pensavam exatamente como oS
Tupinambi) promoveram uma
alianca com os portugueses, na
medida em que estes repre-
sentavam importantes aliados para
a obtencio da vitéria sobre seus
inimigos. Por sua vez, 0s europeus
aceitaram com muito interesse esta
alianca, tendo em vista conseguir
prisioneiros que transformariam
em mao-de-obra escrava para seus
empreendimentos coloniais. Mas,
para que essa unifo pudesse ser
levada a termo, os Tupiniquim
aceitaram nfo mais matar e de-
vorar os cativos, e passaram a
entregi-los aos portugueses. As
constantes guerras intestinas fo-
ram portanto, no entender de Jonh
M. Monteiro, um dos principais
fatores para a destruicio dos
Tupi, pois geraram o acirramen-
to das hostilidades entre tribos
nativas, a desestruturacio da
organizacdo interna de poder
propria a estes indios, e poste-
riormente a submissio de todos
os indigenas, indiscriminadamen-
te, ao trabalho forcado e 4 possivel
condicdo de escravos. Por outro
lado, os portugueses permanece-
ram na terra, predominaram sobre
ela e deram continuidade ao seu
processo colonialista.

O momento histérico descrito
apresenta uma particularidade dis-
tinta em relacio ao dos judeus. O
povo portugués, ao dirigir-se para o
novo continente, tinha como obje-
tivo domini-lo e explorar 20 maxi-
mo as riquezas encontradas em be-
neficio proprio. Ao se depararem
com 08 povos nativos, viram neles
um obsticulo a transpor, e por isso,
se dedicaram a submeté-los as suas

metas. Lancando mio de sua expe-
riéncia de colonizadores e de sua
forca bélica, viram seu projeto
prosseguir com relativo sucesso. A
religiio cat6lica teve ai uma fun-
cdo decisiva nas relagoes de domi-
na¢iao, pois serviu como arma
para a manipulacio dos indios.
Todo esse movimento, a principio
civilizatério, visava acumular e
conservar as riquezas para 0 povo
portugués.

Mas algo nio estava previsto:
apesar de toda a resisténcia frente a
qualquer tipo de integracio com os
povos primitivos e pagios, e da
tentativa de manter em relacio a eles

uma superioridade imagindria, os
relacionamentos sexuais com os na-
tivos marcaram o inicio da miscige-
nacdo entre os dois povos, o que
determinou em parte a formacio do
povo brasileiro. Esse acaso - ndo
previsto - atravessou a tendéncia
continufsta dos colonizadores, que-
brou a linearidade do processo de
Civilizagdo portugués, e assim pas-
sSou a caracterizar o movimento
como cultural. Este ndo s incluiu os
aspectos raciais e tradicionais -dos
povos indigenas em seu desenvolvi-
mento, mas ainda determinou o ini-
cio da formac¢io de um novo povo
e de uma nova nacio.
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Se avancarmos no tempo, vere-
mos o processo sofrendo novas in-
fluéncias quando da inclusio dos
negros na constituicio da populacio
brasileira. Entendo que, a partir dai,
a reflexdo passaria a ser sobre os
movimentos possiveis - civilizat6-
rio ou cultural - no processo brasi-
leiro; mas neste artigo, limitar-
me-ei a focalizar essencialmente
os indios Tupiniquim na sua rela-
¢do com os portugueses, para ava-
liar mais detalhadamente os dois
movimentos em questio.

O movimento escolhido pelos
Tupiniquim, nesta etapa de seu pro-
cesso global de desenvolvimento, ca-
racteriza-se marcantemente como ci-
vilizatério. Mesmo tendo eles
promovido duas alteracdes em seus
codigos tradicionais - aceitar os por-
tugueses como amigos € nao mais
devorar os cativos - elas parecem
dizer respeito muito mais 2 uma ten-
tativa de manter um mesmo padrao
do que 2 inclusio e aceitacio de
diferencas. Ao langar mio destas al-
teragoes, o grupo desejava priori‘ta-
riamente, obter a qualquer custo vi-
torias que vingassem seus ancestrais,
ou seja, desejava intensamente o re-
sultado referente 2 obediéncia ao
pai. Mesmo que preservando so-
mente a hostilidade de sentimentos
frente aos Tupinambd, eles imagina-
riamente se julgavam obedientes e
honrados. Essas alteracoes nio foram
determinadas pelo esforco pulsional,
mas sim pela repeticio egéica do
mesmo, materializada nos combates
travados pelo grupo.

Entendo que a acio disruptiva
do acaso - chegada de estranhos e
suas exigéncias quanto aos cativos -
passou por um grande controle
egdico (repressiao), evitando um
conflito grave com um povo forte,
ao mesmo tempo que obtendo seus
favores para conseguir vitéria abso-
luta sobre todas as outras tribos.
Assim, os Tupiniquim imaginavam
evitar qualquer tipo de conflito, tan-
to em relacdo ao estrangeiro, quan-
to em relacio aos seus codigos tra-
dicionais. O grande esforco, no



caso, partiu do ego grupal; encon-
trando-se intensamente investido
pela libido, este ndao desejava ou-
tra coisa senio manter sua auto-
imagem de tnico vencedor e tni-
co filho honrado.

A ameaga que se apresentou
para o ego grupal, e que provocou
angustia, foi provavelmente a pos-
sibilidade de derrota absoluta frente
aos portugueses e frente as outras
tribos, esta gerando o sentimento de
humilhacio. A primeira ameaca
provocaria a primeira rentincia pul-
sional (primeira repressio), que,
por sua vez, realimenta o superego,
provocando nova rentncia. Assim,
pois, se o grupo logo de inicio ji
havia renunciado 2 ruptura através
de uma unido harménica que bor-
rou e escondeu as diferencas, pro-
move logo em seguida com mais
facilidade a segunda rentncia, rela-
tiva aos cativos. Estas acoes expres-
sam o quanto os Tupiniquim cede-
ram de seu desejo. Entendo por
“ceder de seu desejo” a acio que
transfere um direito em favor de
outrem - pais internalizados que

exigem vinganca. Para manter abso-
lutamente sua auto-imagem de ven-
cedores honrados, eles abdicam de
sua diferenca, de sua especificida-
de. Mutilam uma parte do seu corpo
de tradi¢des (diferencas em relagao
a0 estrangeiro, como na agio de

. mov1mento Cultura SPONS
renova(;oes eo C1V111zator1® dana onta-da
| manuteng:ao dos avangos ‘ '

devorar os inimigos vencidos), acre-
ditando assim preservar aquilo que
lhes parecia essencial.

E desta forma que os Tupini-
quim nio se propdem a investir
em outra coisa, mas somente na-
quilo que os remete 2 idéia "de
vencedores honrados. Nio inves-
tem, por exemplo, em brigar com
os usurpadores de sua terra e de
suas tradi¢cdes. Alguns poderio
pensar que, mesmo se assim fizes-
sem, seriam derrotados brutalmente
pelos portugueses; tudo indica que
sim. Mas o que se coloca aqui como
objeto de reflexdo é a perda da
identidade especifica do povo Tupi-
niquim. Vale lembrar que Jonh M.
Monteiro aponta as guerras entre as
tribos como um dos principais fato-
res que acarretaram sua extin¢io
como grupos organizados no Brasil.
No meu entender, a unido de todas
as tribos contra os estrangeiros, es-
tes sim os maiores inimigos dos
nativos, poderia ter alterado o rumo
da Histéria. Para. isso, teria sido
necessirio um movimento cultural
indigena, antagbnico ao movi-

mento civilizatdrio portugués.
Mas isso seria uma outra Historia.

Quanto aos portugueses, ji foi
apontado anteriormente sua ten-
déncia ao movimento cultural. A
interferéncia do acaso expressa-se
para eles, predominantemente,
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através da alteracio no rumo libidi-
nal de seus integrantes, na medida
em que passa a incluir a satisfacio
sexual com os nativos e nio sé com
os da mesma raca, como era previs-
to. Suponho que esta integracio
tenha aberto caminho. para uma
série de outros intercimbios,
como por exemplo com algumas
tradicoes medicinais indigenas - uti-
lizacio de ervas nativas - que se
preservam até hoje. Parece-me, no
entanto, que o fator mais importan-
te para a continuidade dessa inte-
gracio foi determinado pelo nasci-
mento de filhos miscigenados.
Neste sentido, os “filhos da terra”
significaram a inaugura¢io de uma
nova nagdo, que ird se estabelecer
definitivamente, quando da misci-
genacgio com os negros africanos.
Podemos perceber que, mesmo
com o abrandamento da atividade
repressiva do ego, liberando o in-
vestimento libidinal em uma dire-
cdo diferente da que vinha vigoran-
do, o grupo como um todo
conservou muitos aspectos de seu
processo de Civilizacdo européia.

Os estimulos benignos
da pulsio

Seria entdo o movimento culfit-
ral o principal responsivel pelas
renovacdes no processo de Civili-
zacdo humana. O movimento civi-
lizatorio propriamente dito, por sua
vez, expressaria predominantemen-
te outro desejo humano, o da ma-
nutencgio dos avancos conquistados
no processo. Conseqiientemente,
estou sugerindo que os dois movi-
mentos, considerados em geral
como antagdnicos, na verdade sio
também interdependentes. Nos dois
fatos histéricos descritos, vemos que
tanto os judeus quanto os portugue-
ses promoveram alteracdes somente
a partir do momento que o seu
processo tendia a saturacio; até en-
tdo, o ego do grupo tendia ao pro-
longamento de um mesmo tipo de
investimento libidinal.
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Parece-me prudente ressaltar
que, apesar desta reflexio poder
sugerir uma supremacia valorativa
do movimento culiural sobre o
civilizatorio, nio € disso que se
trata. A humanidade deseja estabili-
dade e perpetuagio de suas con-
quistas; também deseja evitar rup-
turas continuas. O processo s6
caminha se houver possibilidade
de manuten¢io das productes hu-
manas. Mesmo porque, por tratar-
se da acdo pulsional, esta sempre
se manifestard pela busca de que-
brar a continuidade que tende a

cristalizagdes, sejam elas de quaisquer
qualidades. Um grupo que pro-
movesse excessivas alteracdes em
seus codigos tradicionais poderia vir a
sofrer também a influéncia pulsional,
que neste caso visaria a quebrar a
tendéncia continuista € monétona das
renovagdes permanentes. Sabemos
que isto ndo acontece com freqiiéncia,
posto que o funcionamento psiquico
€ regido pelo Principio de Prazer, or-
ganizador-mor da libido, que por sua
vez tende sempre 2 constincia. Creio
com isso ser possivel afirmar que a

humanidade trabalha este eterno
desafio: avancar em seu desen-
volvimento, preservando sua uni-
dade humana produtiva. Isto
somente é possivel a partirdos dois
movimentos, expressados alter-
nadamente, ao longo dos anos.

Vimos também outra alterna-
tiva aberta aos grupos humanos:
tender ao excesso de contengio
nos padrdes conhecidos, e com
isso acarretar a morte de sua iden-
tidade prépria. Sabemos, no en-
tanto, que o movimento culfural
inclui no processo em desen-
volvimento virios aspectos desse
grupos, expressando, assim sua
viva permanéncia.

Para finalizar, retomarei mais
uma vez uma afirmacio freudi-
ana em “O Mal-Estar”: “O que
chamamos de felicidade no sen-

- tido mais restrito provém da sa-

tisfacio (de preferéncia, re-
pentina) de necessidades
represadas em alto grau, sendo,
por sua natureza, possivel ape-

~nas como uma manifestacio

episédica. Quando qualquer si-
tuagio desejada pelo Principio
de Prazer se prolonga, ela produz
tdo somente um sentimento de
contentamento muito ténue. So-
mos feitos de modo a s6 poder-
mos derivar prazer intenso de
um contraste, € muito pouco de
um determinado estado de
coisas.”®

A mim parece possivel ar-
ticular a idéia de pulsio aqui
proposta com aquilo que Freud
aponta como coniraste. Neste
caso, seria exatamente a acio
pulsional a-responsivel pelo con-
traste necessirio a obtenc¢io de
prazer. Ela estaria sujeita, no en-
tanto, 2 acdo egdica do individuo
ou do grupo - narcisismo - que,
dependendo da situacio, mobi-
lizaria o mecanismo da repressiao
a fim de domd-la. A inudanca de
rumo de um estado de coisas
qualquer dependeria em primeira
instincia da presentificacio da
pulsio no psiquismo. Ela seria ai,
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como sugere Garcia-Roza, a facili-
tadora do desenvolvimento e do
avanco da Civilizacio, e até mesmo
a possibilitadora de prazer no
decorrer desse processo.
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