IEXN[ES

Existe uma psicanalise
brasileira?

Miriam Chnaiderman

Uma visdo edénica norteia algumas maneiras de incluir o Brasil entre os
paises onde existe psicandlise. Se a América é o Outro da Europa,
quem € o nosso Outro? Qual é a nossa marca identitaria?

m 1981, o grupo francés Confrontation organi-

zou um encontro franco-latino-americano. Na-

quele momento, acabara de vir a publico, no

Brasil, o caso Amilcar Lobo, ou seja, a participa-
¢do de um psicanalista brasileiro na tortura de presos
politicos.

Um encontro franco-latino-americano

Ja na abertura do “Encontro” René Major justificava
a “América Latina” como titulo para um nimero dos
cadernos Confrontation: “porque a América Latina hoje
nos designa de maneira exemplar a relacio e a nio-
relagdo de uma escuta analitica e de uma escuta politi-
ca, as relagdes de um Estado freudiano com o poder de
Estado. Ela nos designa - e se designa - a urgéncia de
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uma concepcao analitica de discurso (das relagdes da
teoria e da pritica) que se enuncia claramente na conti-
nuidade do ato politico e social.“E termina: “Hoje, a
causa da América Latina se designa também como a
causa psicanalitica.”?

A primeira exposicao foi de Jacques Derrida, que
colocou alguns pontos que merecem reflexio. Denomi-
nou sua fala “Geopsicandlise”. Inicia citando um docu-
mento da IPA em que hd uma referéncia a “...o resto do
mundo.”” Nesse documento, projeto da Constituicio
de 1977 aceito no Congresso de Jerusalém, o “resto do
mundo” € a Europa, terra de origem e velha metréple
da psicanilise, e também todo territério ainda virgem,
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os lugares em que a psicanalise ain-
da nio pisou. O “resto do mundo ”
é o nome comum, o lugar comum
das origens da psicandlise e daqui-
lo que, para além dos confins da
psicandlise, € um no man’s land, um
corpo estrangeiro ji nomeado, in-
corporado, abrangido pela consti-
tuicdo da IPA, “a colonizagdo psi-
canalitica de um resto de mundo nio
americano...”. Derrida quer nome-
ar a2 América Latina e fazé-lo de
modo diferente do que o fez a
International Psycho-analytical
Association. Quer refletir, com o
termo “geopsicandlise”, o que € a
terra hoje para a psicandlise.

Indaga-se se haveria uma terra
da psicandlise, una e Unica. Quer
ver se essa mundializacio em curso
desenha sobre a terra, “a mesma
terra dos homens™, o corpo da ter-
ra e dos homens.

O que Derrida defende é que
haveria, sim, continentes para a psi-
canilise; continentes, ilhas, penin-
sulas virgens, continentes brancos
e negros, varios inexplorados. De-
bruca-se sobre a psicandlise a la
carte - brincadeira com “mapa” e
“para todos os gostos”- um carda-
pio onde se escolhe a psicanilise a
ser digerida. A primeira hipétese de
Derrida é que o mundo psicanaliti-
co apressa-se em entender o mais
rapidamente possivel o que quer

dizer esse corpo estrangeiro que nao
pertence a nenhum corpo, que nao
tem qualquer titulo, ndo é de qual-
quer corporacdo psicanalitica do
mundo ou do resto do mundo, seja
europeu ou latino-americano. A se-
guir, analisa de que forma os comi-

tés da direcio IPA se pronunciaram

em relacio as dentncias de viola-
cido dos direitos humanos, questao
discutida tanto no Congresso reali-
zado em Jerusalém como nas suas
reunides posteriores em Nova
Torque. As dentncias vinham da Ar-
gentina e, posteriormente, do Bra-
sil, ou seja, da América Latina.
Derrida transcreve a declaracio a
ser enviada a varios organismos in-
ternacionais: “A IPA deseja expri-
mir sua oposicio a utilizacio de
métodos psiquidtricos ou psicote-
rapicos que privem os individuos de
sua legitima liberdade; a todo trata-
mento psiquidtrico ou psicoterapico
que um individuo pode receber
baseado em consideragdes politicas;

ao entrave ao segredo profissional -

com fins politicos. A TPA condena
igualmente a viola¢io dos direitos
do homem, dos cidadios em geral,
dos especialistas e de nossos cole-
gas em particular.” Derrida reflete
sobre o carater formal da declara-
cdo e sobre a colocacio da Améri-
ca Latina no lugar do inomeado.
Indaga-se: “Por que a Associacio

Hi uma geografia da psicanalise.

E preciso niao deixar que se apaguem

os tracos do mapa. Nao ha simples interioridade

do meio psicanalitico a si proprio.
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Internacional de Psicanalise, funda-
da por Freud hi setenta anos, ndo
pode tomar posicdo diante de cer-
tas violéncias (...) a ndo ser toman-
do como referéncia um discurso ju-
ridico pré-psicanalitico, a-psicanali-
tico, ¢ mesmo as formas mais vagas
e mais pobres desse discurso juridi-
co classico, formas julgadas insufi-
cientes pelos juristas ou até mes-
mo pelos modernos partidarios dos
direitos do homem?”® O fato € que
ndo hd hoje, conclui Derrida, pro-
blematica politica ou de codigo do
discurso politico que tenha integra-
do, rigorosamente, a axiomatica de
uma psicandlise possivel, se a psi-
candlise € possivel. Assim como
nenhum discurso ético integrou a
axiomadtica da psicanilise, também
nenhum discurso politico o fez. E,
reflete Derrida, quanto menos os
discursos psicanaliticos e ético-po-
liticos se integram, mais facil é a
integracdo ou a apropriacao dos
aparelhos uns pelos outros, a mani-
pulacio do psicanalitico pelas ins-
tAncias politicas ou policiais, os abu-
sos psicanaliticos de poder.

Um dos resultados desta pos-
tura seria uma dissociacio absoluta
entre a esfera do psicanalitico e a.
do cidadao ou do sujeito moral em
sua vida publica ou privada. Afirma
Derrida: “Essa inacreditavel dis-
sociacdo € um dos tracos mais mons-
truosos do homo psychanalyticus
de nossa era.””

Derrida afirma a necessidade de
uma nova ética: nao apenas uma &ti-
ca da psicanilise, que para ele nio
existe, mas de um outro discurso
ético sobre a ética em geral, de um
outro discurso politico, sobre o po-
litico em geral, um discurso que leve
em conta o que se interpreta como
a verdade da psicanalise - e que di-
fere conforme os lugares da psica-
nilise hoje sobre a terra.

Ha uma geografia da psicanali-
se. E preciso nio deixar que se
apaguem os tracos do mapa. Nio
hd simples interioridade do meio
psicanalitico.



Um encontro franco-brasileiro

Em 1989, a Association Freu-
dienne de Paris realizou um encon-
tro franco-brasileiro entre analistas,
para pensar “Os efeitos da Psicana-
lise - adapta¢io, mudanca ou pior
ainda”. Seu ponto de partida era o
“Manifesto Antropéfago” de Oswald
de Andrade, citado virias vezes no
“Argumento”, espécie de introduc¢io
a discussido proposta. Citando o pri-
meiro pardgrafo do folheto do en-
contro: “Nao seria preciso tentar
pensar um vinculo social e amoro-
so suficientemente original, capaz
de prescindir de uma tal civilizacio?”
(a civilizagao “erdtica capenga”, a
civilizacdo do mal-estar incompati-
vel com a “faculdade de amar e de
trabalhar”).

Fica posta a questio da uto-
pia. Mas € estranha tal utopia, anu-
lagao da cultura, da civilizacio.

De que civilizacao trata o “Ar-
gumento” que introduz a tematica
do encontro? A proposta € de um
tema a ser debatido por psicanalis-
tas. Mas, ainda entre analistas, con-
tinua presente a visio “edénica” de
um paraiso perdido. Que foi a vi-
sdo de nossos descobridores, e que
retorna na visao de nossos pretensos
re-descobridores atuais. Afinal, te-
mos algo a oferecer a psicanilise
curopéia! Algum Eden...

Oswald de Andrade, em seu
trabalho “A Marcha das Utopias™ |
denominou “Ciclo das Utopias”
aquele que se inicia nos primeiros
anos do século XVI com a divulga-
¢ao das cartas de Vespticio e que se
encerra, para ele, com o Manifesto
Comunista de Marx e Engels. Acre-
dita que as Utopias sdo, portanto,
uma consequiiéncia da descoberta do
Novo Mundo e, sobretudo, da des-
coberta do novo homem, do homem
diferente encontrado nas terras da
América. Relata que foi a pattir de
um contato que Thomas Morus teve
em Flandres com vinte e quatro
homens, deixados na feitoria de
Cabo Frio por Américo Vespucio,
que se originou a criacio de sua Ilha

da Utopia e o seu entusiasmo por
uma espécie de sociedade que di-
vergia da existente, e que viria li-
quidar as pesadas “taras medievais”
ainda em vigor. Vespucio achava a
Europa tdo decadente que chegava

a afirmar que um sabio nao perde-

ria seu tempo em fazer ouvir a voz
da razdo a homens de Estado com-
pletamente amorais.

Oswald vai mostrando como a
geografia das Utopias situa-se na
América: € um portugués que des-
creve para Morus os costumes das
gentes do outro lado da terra; a Ci-
dade do Sol de Campanella refere-
se a um armador genovés (Cristo-
vao Colombo); Francis Bacon, que
escreve A Nova Atldntida em pleno
século XVII, faz partir sua expedi-
¢do do Peru.

Nés, pobres
psicanalistas brasileiros,
engolirfamos o
estranho, que jamais

seria metabolizado.

Afirma Oswald de Andrade:
“nds, descendentes de portugueses,
somos o produto de uma cultura
miscigenada que nada deve 2 arida
seara freiratica de Port-Royal.”

Através das cartas de Vespucio
e das Utopias, divulgou-se a exis-
téncia de uma super-humanidade
perdida do outro lado da terra. As
Utopias foram as caravelas ideol6-
gicas desse novo achado - 0 homem
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como €, em si, simples e natural. O
primitivo que, pela sua teimosa vo-
cagdo de felicidade, se opunha a
uma terra dominada pela sisudez de
tedlogos e professores.

Afirma-se no “Argumento” do
encontro franco-brasileiro: “Nossos
valores, quer sejam de ordem narci-
sica, quer sejam de ordem objetal,
se acham assim confrontados com
uma relatividade que talvez traga
alivio a nossos colegas brasileiros.
Isto porque estes valores, quando
importados e absorvidos, podem
parecer ainda mais esmagadores: no
caso da psicandlise e da antropofa-
gia, cara a Oswald de Andrade, corre
o risco de se tornar definitivamente
um peso no estbmago.”

Parece que nos, pobres psica-
nalistas brasileiros, engoliriamos o
estranho que jamais seria metabo-
lizado. Morreriamos de azia.

Para Tzvetan Todorov, é a des-
coberta da América que vai fundar
“nossa identidade”'® (“nossa” ai, diz
respeito 2 Europa) atual. Em seu li-
vro sobre a conquista da Ameérica,
o foco € a descoberta que o eu faz
do outro. A descoberta da América
tem valor paradigmatico. Nada mais
indicado para marcar o inicio da era
moderna do que o ano de 1492,
quando Colombo atravessou o
Oceano Atlantico. Afirma Todorov:
“Somos todos descendentes diretos
de Colombo.... (...) Os homens des-
cobriram a totalidade de que fazem
parte.”!!

O fato € que parece que a Eu-
ropa precisa ainda nos colocar em
lugar de alteridade para se reasse-
gurar de suas conquistas.

Muita coisa aconteceu desde
que os Manifestos de Oswald foram
escritos. Oswald de Andrade teve
um grande papel no Modernismo
no Brasil. Ap6s ter escrito os Mani-
festos encaminhou-se para a esquer-
da. Ao iniciar sua fase de militincia
politica marxista, abjurou sua atitu-
de de chefe de vanguarda antrop6-
faga, afirmando que - como tantos
outros de sua geracio - passara pela
experiéncia vanguardista por efeito
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de uma inquietude mal compreen-
dida, que ignorava a origem social
e o fundo politico dos seus anseios.
Refere-se a um “sarampdo antropo-
fagico” que atingira indistintamente
aqueles que nio tinham recebido a
vacina marxista.
Em 1945, Oswald rompe com
a orienta¢do marxista e dois anos
depois proclama o seu retorno 2
antropofagia. O fim da Segunda
Guerra Mundial nio trouxera, con-
forme ele esperava, o ocaso dos
imperialismos, das ditaduras e da
moral burguesa. E pleno Estado
Novo, ditadura de Getilio Vargas.
Depois do Estado Novo de
Getilio, em 1964, hd o golpe mili-
tar e passamos por longa ditadura.
E eis que, na proposta do en-
contro franco-brasileiro de 1989,
espera-se que nds, analistas brasi-
leiros, tenhamos algo a contribuir,
exatamente porque passamos pelo
terror. A utopia resgatada a partir
da violéncia do Estado: porque vi-
vemos tudo isso, encarnamos de
forma ainda mais contundente o
lugar da utopia. E alto o risco que
corremos quando tomamos uma
histéria sangrenta como identidade
nacional - s6 nos resta entdo a me-
lancolia e a petrificacdo da histéria.
No paragrafo final do “Argu-
mento” do encontro franco-brasilei-
ro: “...os analistas brasileiros ocupam
um lugar privilegiado para virem dis-

cutir conosco, se desejarem, de sua
experiéncia”.

Além do homem primitivo das
Américas, agora o exotismo existe
também em relacido a ditadura mili-
tar. Parece até que a nova utopia
européia € desvendar as formas de
sobrevivéncia sob condi¢des de vio-
léncia policial, repressiao e tortura.
Como se isso nos tornasse mais
puros em uma suposta sabedoria ou
capacidade miraculosa de nomea-
cdo do indizivel do terror.

Lacanianos no Brasil

Contardo Calligaris, em seu
ensaio “Uma histéria critica”, publi-
cado pela APPOA!? procura pen-
sar o que foi o Encontro de Cara-
cas, no qual Jacques-Alain Miller lan-
cou o significante lacano-america-
no. Relata: “Quando conversava re-
centemente com um amigo argenti-
no sobre o fato de que na Reuniio
Lacano-Americana de Psicanilise eu
continuava achando estranho que
se glorificasse este significante, que
era de Miller, ele me respondeu que
a coisa ndo tinha importancia, pois
com um significante nés fazemos o
que queremos. Eu estranhei, pois
um significante acarreta a sua hist6-
ria; se o que ele estava dizendo fos-
se verdade, nio teria nenhum pro-
blema que nds, sendo nacionais e

. ~Continuarnos no lugar de alguma utopia,

a utopia de uma transmissao desejada,

de uma catequizacio sem protesto.

Como nos comportamos nesse lugar do exdtico?
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socialistas, fundassemos um parti-
do nazista. O problema é que o
significante nazista tem uma histo-
U I

O texto que Lacan “leu” em
Caracas, segundo Contardo, fala de
sua decepcao com seus alunos, e
que estaria vindo ao sul para ver se
as coisas estariam melhor com as
pessoas que, sem serem alunos dele,
sem ter se analisado com ele ou se
formado no seu ensino direto no
quadro da Escola Freudiana de Pa-
ris, teriam uma relacio principal-
mente com os seus fextos. Essa pro-
posta funda uma estratégia de difu-
sdo da psicanilise como operac¢io
cultural; ela permite que a legitimi-
dade seja fundada na apropriacio e
gestdo de um patrimdnio textual e
nada mais. E disso que se ird tratar:
transmissdo da psicanalise como
transmissao de uma doutrina e for-
macdo dos analistas na transmissiao
de uma doutrina, ou seja, volta 2
€poca primeira da “instru¢io” como
producio de analistas. Nisso, es-
quece-se a primazia absoluta da
andlise do candidato - que justamen-
te, ndo € candidato, é analisando.

Continuamos no lugar de algu-
ma utopia, a utopia de uma trans-
missao desejada, de uma catequiza-
¢do sem protesto. Engolir sem vo-
mitar, mesmo que com azia.

Mas serd que essa visio € privi-
légio do grupo milleriano? E, como
nos comportamos nds, brasileiros,
nesse lugar do exético?

No ensaio de Charles Melman
que abre a coletdnea organizada
pela Associagao Freudiana Interna-
cional D’un inconscient post-colo-
nial, s’il existe, denominado “Com-
plexo de Colombo”, coloca-se que
a questao do colonialismo sera pen-
sada a partir de um ponto de vista
exclusivamente psicanalitico. Pois,
em termos éticos ou politicos, quem
ndo seria contra o colonialismo?
Melman nio quer aplicar conceitos
psicanaliticos para pensar essa ques-
tdo. Baseia-se no que pdde apreen-
der com os pacientes que conhe-
ceu e que pertencem a regides ha-



bitadas pelo colonialismo. E, para
ele, o originario do colonialismo, o
encontro de dois mundos que ocu-
pam lugares em permanente confli-
to, é algo que se mantém, mesmo
quando as formas politicas mais
Obvias desapareceram: “Essa colo-
cacdo inicial de um conflito entre
esses dois lugares que s6 podem ser
regidos pela violéncia e pela forca,
por uma espécie de guerra, de for-

ma de guerra permanente, e onde -

0 encontro ndo se fard com um se-
melhante, mas sempre com um ou-
tro, isto €, alguém sobre quem sem-
pre se deve repetir o ato de violén-
cia inaugural, me parece a situacio,
a heranca ao mesmo tempo politica
e espiritual, a catastrofe espiritual e
politica deixada pelo colonialismo,
mesmo quando essa forma, digo
claramente - politica - nio existe
mais.””® Ha o que denomina uma
heterotopia radical, heterotopia
com incidéncias subjetivas impor-
tantes. Que conseqiiéncias teria
tudo isso para a transmissio da psi-
canalise?

E o Brasil?

Todorov procura entender de
que forma a Europa lidou com a
descoberta de um outro radical. Para
Todorov, toda a histéria da desco-
berta da América, primeiro episo6-
dio da conquista, € marcada por esta
ambigtidade: a alteridade humana
¢é simultaneamente revelada e recu-
sada. O ano de 1492 ja simboliza
na histéria da Espanha este duplo
movimento: nesse mesmo ano o
pais repudia seu Outro interior, con-
seguindo a vitéria sobre os mouros
na derradeira batalha de Granada e
forcando os judeus a deixar seu ter-
ritoério; e descobre o Outro exterior,
toda essa América que vird a ser la-
tina.

O terrivel paradoxo se instau-
ra: nos, brasileiros, qual é o nosso
Outro? E de um Outro que nos vem
a autorizacao de ser Outro? A lin-
guagem s6 existe pelo outro, hoje

podemos dizer. Lacan nos mostrou
como de um Outro se constitui um
Eu, imagem jubilatéria de encontro
com um olhar constituinte.

Em nossa historia, fomos um
dos “outros” europeus. Falamos no
lugar da alteridade, como assinala
Todorov. E parece que continuamos
mantidos nesse lugar. Mas que “Ou-
tro” nos da nossa marca identitaria?

Para Octavio Souza, psicanalis-
ta que vem se dedicando a esses

temas', a recorréncia a uma identi-’

dade nacional seria uma estratégia
para lidar com a utopia colonizado-
ra. A producio cultural brasileira
teria uma tendéncia a reforcar a
identidade nacional, o que pode ser
explicado por um desenraiza-mento

peso desta heranca inevitivel que
carregamos: o fardo da génese na-
cional enquanto Eden. Hi uma iden-
tificacdo com o olhar dos coloniza-
dores europeus diante do Novo
Mundo. O que busca provar é que
a fantasia de um Brasil paradisiaco
teria levado 2 construcio de uma
identidade brasileira com os tracos
de exotismo (sensualidade, alegria,
jeitinho brasileiro). Haveria duas
formas de projeto utépico: a con-
cepe¢do de um estado ideal a ser atin-
gido, e a nocdo de um “mandato
utopico purificado”. Nesse segundo
caso, nao se tem uma idéia muito
precisa sobre como se quer que as
coisas mudem; s6 se sabe que ha
um desejo de que mudem, e ai tudo

A expectativa européia em relacio as colonias

do Novo Mundo nZo foi para que

se mantivesse a tradicdo, mas para que houvesse

uma ruptura que possibilitasse a realizacio da

utopia do Velho Mundo.

original, tanto do homem america-
no em relacdo 2a tradi¢io européia,
quanto do préprio europeu e seus
descendentes. Também conta para
este reforco identitirio o fato de
que, a partir do sonho europeu, a
América foi condenada a ser o pro-
jeto histérico de uma consciéncia
alheia. A expectativa européia em
relacio as coldnias do Novo Mun-
do nio foi, portanto, para que se
mantivesse a tradicao, mas para que
houvesse uma ruptura que possi-
bilitasse a realizacdo da utopia do
Velho Mundo.

Octavio Souza quer analisar o
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ficard melhor. No primeiro caso, es-
tao a disposicao do destinatirio to-
das as respostas razodveis. No se-
gundo tipo, nio se sabe o que acei-
tar. A utopia que os europeus dei-
xaram como heranca para a Améri-
ca € muito mais préxima da forma
purificada. Daf as dificuldades para
sustentar este mandato utépico, pois
toda resposta dada é, a0 mesmo tem-
po, uma aceitacdo e uma recusa do
mandato. O que Souza propde é que
a busca de identidade nacional foi
uma saida inventiva para tal impasse.
Solucio na qual nos constituimos
naquilo que nos ordenaram que fos-



TEXTOS

semos. H4, entre os intelectuais bra-
sileiros, uma certa lamentacio rela-
tiva a falta de tradiciio local. E bas-
tante comum a afirmacio da inexis-
téncia de singularidades que nos
distingam enquanto nac¢ao. Exem-
plo disso € Roberto Schwarz que,
em seu trabalho sobre a improprie-
dade que caracteriza o Brasil, no seu
estudo sobre Machado de Assis®,
mostra como a linguagem em que
se expressava o desejo de autenti-
cidade era sempre alheia. Seu pon-
to de partida € a disparidade entre
uma sociedade escravista e as idéi-
as do liberalismo europeu. Monta-
se entdo uma “comédia ideologica”
que vai marcar uma “improprieda-
de de nosso pensamento”. A Inde-
pendéncia foi feita em nome de idéi-

autonomia da pessoa, a universali-
dade da lei, a cultura desinteressa-
da, a remuneracio objetiva, a ética
do trabalho. O favor, para Schwarz,
pratica a dependéncia da pessoa, a
excecio a regra, a cultura interessa-
da, remuneracio e servicos pesso-
ais. Cria-se o paradoxo brasileiro:
40 Mesmo tempo que 0s argumen-
tos da burguesia européia eram
adotados contra o arbitrio e a es-
cravidiao, na pratica proliferava o
favor. Cria-se uma coexisténcia es-
tavel e, estranha-mente, as idéias e
razdes européias passaram a justifi-
car o favor. Este assegurava o desa-
parecimento da escravidao. Legiti-
ma-se o arbitrio com razdes racio-
nais.

Schwarz conclui seu primeiro

Hé, entre os intelectuais brasileiros,

certa lamentacao quanto 2 falta

de tradicao local. A producio nacional

passa a ser vista apenas como

uma desajeitada copia,

sem qualquer originalidade.

as francesas, inglesas e americanas.
Idéias que vinham do liberalismo e
que fizeram parte de um identida-
de nacional. Era inevitavel o cho-
que dessas idéias com a escraviddo
e seus defensores. A colonizac¢io te-
ria produzido o latifundidrio, o es-
cravo e o “homem livre”. Esses ho-
mens livres, nio sendo nem propri-
etarios nem proletarios, dependeri-
am do “favor” para ter acesso a pri-
vilégios. E, em nossa sociedade,
até mesmo as pressoes liberais eram
comandadas pelo favor. Na Euro-
pa, a civilizagdo burguesa postula a

capitulo - que tem como titulo “As
idéias fora do lugar” - com a seguin-
te afirmacao: “Ao longo de sua re-
producio social, incansavelmente,
o Brasil poe e repde idéias européi-
as, sempre em sentido improprio.”*®
O Brasil parece entdo condenado a
estar sempre fora de centro em re-
lacio a Europa, destinado a cum-
prir o vaticinio de Charles Melman.

Parece haver um sentimento
negativo em relacdo a producio
nacional, que passa a ser vista ape-
nas como uma desajeitada copia,
sem qualquer originalidade. Por in-
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crivel que pareca, essa visao de Bra-
sil ja estd presente no Modernismo,
que, em 1922 vai propor um anti-
doto a tudo isso. O estranho € que
essa visao negativizante permane-
ca até hoje, depois de tudo que vem
acontecendo. Depois inclusive do
proprio Modernismo.

Uma proposta brasileira

E a partir de uma anilise do que
vinha acontecendo no Brasil que
Oswald de Andrade elaborou o
Manifesto Antropofago. Alids, a cria-
cao do termo “antropéfago” no lu-
gar de “antropofagico” coloca o po-
ético em primeiro plano. S6 os
psicanalistas puderam desmeta-
forizar Oswald de Andrade e trans-
formar sua poeticidade em “tubos
digestivos” (expressao utilizada por
Contardo Calligaris em Hello Bra-
sil). No Manifesto sdo levantadas as
oposicoes que caracterizam o Bra-
sil e que permeariam a moral, o di-
reito a religido. Tudo teria se dado
a partir de uma primeira censura: a
da Catequese. O cédigo ético do
Senhor de Engenho € decorrente da
conquista espiritual dos Jesuitas
conjugada ao Poder temporal dos
mandatirios da Coroa. E o cédigo
do patriarca dono de escravos, com
“moral de cegonha”. Mas Oswald
acredita que ainda estd presente, de
forma reprimida, o poder real do
tacape; que, sob a aparéncia das
instituicdes importadas, ainda exis-
tem a politica e a economia primiti-
vas. O antropéfago nu se opde ao
indio “vestido de senador do impé-
rio”. Se era preciso resgatar o im-
pulso antropofigico da rebeldia, é
porque haviamos sido lustrados com
os adornos europeus, com um pen-
samento imposto, e que nos obri-
gava a0 exotismo. Era preciso uma
reacio anticolonialista, deglutidora
dos imperialismos.

O que Oswald fez foi constatar
uma colonizacao das idéias e mo-
dos de ser. Mas queria batalhar por
uma arte brasileira, caraiba. Ou seja,



nao fica apenas na constatacio de
um destino de ser copia. Transfor-
ma tudo isso em criacdo. Criacio
para exportaciao. A revolucio
internacionalista come¢a por uma
revolucdo caraiba. O movimento
antropofdgico nao € nada naciona-
lista. Assume a técnica como propi-
ciadora de condi¢coes para mais 6cio
€ mais prazer, € internaciona-lista.
E o assumir do que caracteriza de
forma absolutamente singular o nos-
so Brasil que nos universa-lizamos.

Caetano Veloso comeca seu li-
vro Verdade Tropical observando
algo que singulariza o Brasil: “to-
dos os outros paises da América
consideram-se suficientemente des-
cobertos por Cristévao Colombo em
1492”, mas o Brasil “teve que ser
descoberto depois, separadamen-
te.”” O Brasil apareceu oito anos
depois, como continente indepen-
dente ou uma ilha descomunal. Ob-
serva que os Estados Unidos sido
um pais sem nome - América é o
nome do continente onde, entre
outros, os Estados de colonizacio
inglesa se uniram, e a mera desig-
nacao da unido desses estados niio
constitui uma nomeacao; ja o Brasil
€ “um nome sem pais”.

Os portugueses parece que fi-
zeram questao de marcar que ha-
viam chegado a um lugar absoluta-
mente outro em relagdo aquele que
os espanhdis haviam descoberto. Ja
nossa descoberta leva a pensar que
nascemos como aqueles que vém
ao mundo para apaziguar forcas em
conflito. Embora aprendamos na es-
cola que fci por acaso que Pedro
Alvares Cabral descobriu o Brasil,
a bula papal que ratificou o Tratado
de Tordesilhas - estipulando que as
terras a serem descobertas a leste
de determinado meridiano perten-
ceriam a Portugal, e deixando as que
estivessem a oeste dessa linha para
a Espanha - mostra o quanto essa
nova descoberta era necessiria no
equilibrio das forcas politicas na
Europa.

E, assim continua sendo. Na
psicandlise, isso € evidente. No

O inconsciente nao é a-historico. Cada vez

mais € mais se pesquisam os efeitos transgeneracionais

em todas as historias de cada subjetividade: o

originario presente em todas elas € uma marca, nao

um destino.

momento em que Lacan dissolve a
Escola, Miller funda o significante
lacano-americano. Em funcio do
significante lacano-americano, a
Associacao Freudiana Internacional
passa a promover encontros fran-
co-latino-americanos.

Uma das facetas de uma alte-
ridade é nossa marca da tortura, da
opressao, e hoje, da pobreza, da
miséria, do desemprego. Que de
fato sdo dados brasileiros. Mas nio
somos apenas isso. O que 0s portu-
gueses avistaram era de uma pujan-
¢a Unica. Pujan¢a que nos acompa-
nha. O perigo nisso tudo é a petri-
ficacdo seja em que lugar for, em
uma imobilidade que s6 traria ali-
vio a outros em busca de identida-
des Unicas.

Somos marcados por nossa his-
toria, assim como qualquer pais é
marcado pela sua. Temos jd uma his-
téria que da especificidades a psi-
canalise no Brasil. O inconsciente
niao € a-histérico. Cada vez mais
mais se pesquisam os efeitos trans-
generacionais em todas as histérias
de cada subjetividade. Melman tem
razdo quando pensa que ha um ori-
gindrio presente em todas as subje-
tividades. Mas como destino? Ou
como marca que deve passar por
uma apropriacdo? Apropriacao da
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histéria, producio permanente, e
nido congelamento - seja la em que
lugar for. E possivel acompanhar na
psicanilise no Brasil todos os mo-
vimentos que enumerei para a ques-
tdo da cultura brasileira. Para que
pudesse haver psicanalistas brasilei-
ros, foi preciso importar da matriz.

Quem mandava era a IPA. Mais
uma vez, as idéias fora do lugar. Em-
bora a necessidade da psicanilise
fosse sentida a partir do trabalho na
satde publica (especialmente em
Sao Paulo), o custo da formacio
analitica, os poucos analistas didatas,
a aura européia que revestia a for-
macio, fizeram com que houvesse
um imenso hiato entre a psicanili-
se nos seus primordios e a realida-
de de nosso pais. Como se s6 o
mundo interno merecesse conside-
racido, e o inconsciente pairasse, le-
vitando com suas asinhas. Prova
disso foram as posicdes conserva-
doras que os analistas da Socieda-
de de Psicandlise tomaram no con-
turbado ano de 1968. A Meca conti-
nuava sendo Londres.

Mudaram as Sociedades ligadas
a IPA e vieram os varios grupos
lacanianos. Mas parece ser dificil
descolar de um lugar de coloniza-
do. A Meca passou a ser Paris.

Buscar um trabalho com uma
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historia que € singular ndo quer di-
zer propor um nacionalismo taca-
nho, de Jeca Tatu. E trabalhar com
Oswald de Andrade, numa deglu-
ticio saudavel do que nos foi lega-
do pela Europa em favor de uma
criacdo propria.

Até de exportagdo - por que
ndo?

Exemplos e exemplo

A América Latina esta carrega-
da de exemplos de como o movi-
mento psicanalitico pdde (e pode)
ser uma forma de resisténcia a
opressio de Estado. Haja visto os
'grupos’ “Plataforma” e “Documen-
to” na Argentina.

No Brasil pipocaram grupos de
formacio fora da IPA. Seja porque
em vdarias capitais sO se aceitavam
médicos, seja pela necessidade de
um pensamento mais inserido no
mundo. Esse movimento estd des-
crito no livro Guardides da Ordem,
de Cecilia Coimbra.’® O termo es-
colhido é “pedagogia da submis-
sao”, para referir-se a como era
transmitida a psicandlise nas Socie-
dades vinculadas a IPA e que man-
tinham a analise didatica como eixo
de formacio. Cecilia aponta, com
fundamento, que a rigidez, o
distanciamento, a neutralidade eram
sinbnimos de cientificidade: “A psi-
canalise, ensinada como uma teo-
ria abstrata praticada por especia-
listas abstratos (...) produz um es-
paco protegido, asséptico, onde a
realidade cotidiana nio entra, onde
a neutralidade impera.”"?

Depois de acusar as Socieda-
des oficiais de conivéncia com o
terrorismo de Estado do comego dos
anos 70 - apds andlise do caso
Amilcar Lobo - Cecilia Coimbra des-
creve o surgimento de outros esta-
belecimentos de formacio analiti-
ca. Nos anos sessenta surgem no Rio
de Janeiro o “Instituto de Medicina
Psicoldgica” e o “Circulo Psicanali-
tico”. Mas estes grupos ndo atingi-
ram o mesmo prestigio e poder que

as Sociedades ligadas a IPA. A Cli-
nica Social de Psicanilise é funda-
da em 1972 por Katrin Kemper e
seu grupo. A idéia de sua criacio
surge quando Katrin e alguns de
seus colaboradores, entre os quais
Helio Pellegrino e Chaim S. Katz,
fazem um trabalho na Faculdade
Candido Mendes com os pais, 0s
encontros “psicodinidmicos”. O au-
ditorio ficava lotado, e discutia-se a
educacio e formacio dos jovens. Vai
se fortalecendo o desejo de uma
clinica que possa atender a popula-
cdo de baixa renda, com a imple-
mentacio de trabalhos grupais. As
sociedades oficiais se inquietam; em
1975/76, a direcao da SPR] chama
Helio Pellegrino e sugere que o
nome seja substituido para Clinica
Social de Psicoterapia: “a psicandli-
se ndo pode ser conspurcada pelas
propostas contidas no projeto que
se tenta desenvolver na Clinica So-

tenta que se delineia “um novo per-
fil” nos movimentos psi carioca e
paulista. Surgem varios grupos que -
rompem com as Sociedades ligadas
a IPA. No seu livro ela faz uma ana-
lise, nao sé descritiva, mas também
ideol6gica, de cada um desses gru-
pos, que buscavam a “diferenca”.
O Sedes Sapientiae, que come-
mora vinte anos de existéncia, € um
dos grupos arrolados por Cecilia
Coimbra. Surgiu como uma das for-
mas de resisténcia a ditadura mili-

- tar. Ainda era 1975. Ainda havia

mortes por tortura, perseguicoes: a
anistia s6 veio a ocorrer em 1979.
Desde seus primordios, desde as
primeiras reunides, o sonho era bas-
tante proximo do que estd propos-
to na exposi¢ido de Derrida: vincu-
lar a psicandlise a2 nossa realidade
brasileira, enraizarmo-nos em nos-
sa historia. Em documento redigido
por todos os que estio e alguns dos

Trabalhar uma histoéria que € singular

nio quer dizer propor um nacionalismo tacanho,
de Jeca Tatu. E trabalhar com Oswald de Andrade,

numa degluticio saudavel, em favor

de uma criacao propria.

cial, ainda que tais propostas ficas-
sem somente nas intencoes e dis-
cursos de seus integrantes.”® Ceci-
lia critica o assistencialismo presen-
te nas propostas da Clinica Social, e
a ilusio de que o trabalho tera-
péutico poderia levar a conscien-
tizacao.

Ha o boom das faculdades de
psicologia, ha o hoom dos trabalhos
grupais. Para Cecilia Coimbra é na
segunda metade da década de se-
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que estiveram vinculados ao Curso
de Psicanilise do Departamento de
Psicanalise, por ocasido dos vinte
anos do Instituto Sedes Sapientiae,
podemos ler: “Querfamos que a Psi-
canalise deixasse de pairar aci-
ma das contradi¢des de nossa reali-
dade, querfamos trabalhar com a
populacio excluida dos direitos e
dos bens sociais. Pensivamos que
nossa pratica nao podia ser apolitica.
Trabalhar com a psicandlise era par-



te de uma op¢io que nos vinculava
a luta pela democracia, na batalha
pelos direitos humanos...” Poderia-
mos aqui falar, do mesmo jeito que
Cecilia Coimbra falou da Clinica
Social, de uma ilusio de cons-
cientizacdo e de um assistencialis-
mo? Ou ha aqui o nomear de uma
postura €tica que nos norteia en-
quanto psicanalistas?

Com o surgimento do Sedes,
embora o nome do curso ainda fos-
se “Curso de Psicoterapia de Orien-
tacao Psicanalitica” (em uma tenta-
tiva va de evitar o conflito, haja vis-
to o affaire Helio Pellegrino/ SPR)),

cultura brasileira sio apresentadas
e discutidas. O que é um fato inusi-
tado entre psicanalistas brasileiros.
O Colégio foi o primeiro estabele-
cimento lacaniano e foi fundado em
1975 por M. D. Magno e Betty Milan.
Inicialmente apenas queriam con-
gregar analistas para discussido dos
textos de Freud e Lacan. E em 1979
que se organiza o Centro de Estu-
dos, encarregado da fomacio em

psicandlise, explicitando a distin¢io

entre “formacio em psicandlise” e
“formagao psicanalitica”. A primei-
ra € uma transmissao claramente pe-
dagogica e condicdo para a segun-

Hé, sim, uma psicanalise brasileira.

Ha um caminho

proprio ja percorrido, com as marcas

de uma histéria que é nossa.

rompeu-se a hegemonia da IPA em
Sdo Paulo. Saudavel ato analitico. A
proliferacio saudavel de focos se
multiplicando em possiveis leituras
de Freud.

H4, sim, uma psicanalise brasi-
leira. Mas nio é aquela que entra
na miragem européia. Ha uma psi-
canalise brasileira porque hia um
caminho préprio ja percorrido, com
as marcas de uma histéria. Uma his-
toria em que a busca de um embate
com questoes que sao da cultura
brasileira vem nos atravessando.

Quando se fala em psicanalise
brasileira, nio ha como nio lem-
brar os encontros do Colégio Freu-
diano do Rio de Janeiro, com bana-
nas e coqueiros, escola de samba e
tudo o mais. O Colégio editou a
revista Revirdo, na qual questdes da

da. Em 1981 hd uma modificacio
dos estatutos e € criado, vinculado
ao Colégio Freudiano, o Instituto
Jacques Lacan, responsavel pelos
dois tipos de formacio. No ano se-
guinte, organiza-se o chamado Sa-
rau. Cecilia Coim-bra cita o docu-
mento que define o Sarau: “é um
encontro contituido por uma Unica
sessdo em que um convidado € en-
trevistado por um cartel especial-
mente constituido (...) O convida-
do é sempre alguém que represen-
te determinada posi¢io existencial
no campo social (artista, intelectu-
al, elemento de alguma minoria ou
maioria, cientista, operario, etc.)...
A funcao € colocar, fora da situa-
cdo analitica, os analistas e estudi-
osos da psicanilise interessados na
posicio de receberem do convida-
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do, o relato de sua visdo a respeito
de sua propria posicio diante da
cultura. (...)....trata-se de receber a
transmissdo do discurso de um Ou-
tro que bem podera contribuir para
sua reflexdo no campo da psicana-
lise.” O primeiro convidado foi
Caetano Veloso.

Para Cecilia Coimbra essa aber-
tura € apenas aparente, pois as pra-
ticas desse grupo continuam enclau-
suradas e exteriores ao que aconte-
ce em volta. Haveria dois territérios
bem delimitados; “de um lado a for-
macdo, em que ha os seminarios,
os cartéis, etc; de outro, os saraus,
nos quais, por uma fresta, pode-se
acompanhar o que se passa no
mundo.”! A antropologia, as cién-
cias sociais, sdo apenas instrumen-
tos auxiliares da psicanilise. E a
psicandlise que dard uma compre-
ensdo da cultura brasileira. C.
Coimbra aponta como a trajetoria
do Colégio acaba sendo o de Mag-
no, o “zelador da doutrina”. E, para
Magno e seus seguidores hi um
estatuto especifico para a psicanali-
se no campo da cultura. Chamam
de “Clinica Geral” a intervencio feita
na cultura pela psicanalise que, por
ter um discurso especifico pode pro-
duzir diferentes cruzamentos.
Coimbra fala em um “imperialismo”
da psicanalise.

Betty Milan vem tendo toda
uma producio em que di continui-
dade ao trabalho com a cultura bra-
sileira tal como era proposta pelo
Colégio. Em entrevista a partir do
seu livro sobre o futebol, declara:
“Brincam” o menino e o adulto por-
que a cultura que temos nos autori-
za a isso, por ser ela precisamente
a cultura do brincar, que nos dife-
rencia como o droit dos franceses,
o honor dos espanhdis e o fairplay
dos ingleses. (...) A todas as idades
nds brasileiros, fazendo de conta,
brincamos, teatralizando esponta-
neamente a realidade. (...) A cultu-
ra do brincar é contra-cultura de
massa...PATRIA BRINCAR é a nos-
sa...”? O seu outro livro € sobre o
carnaval. Nos textos desse livro,
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A psicanilise brasileira, como toda psicandlise

de qualquer lugar, trabalha com

o inconsciente, mas dispoe-se a descobri-lo

‘em cada momento € contexto. Dai a geografia

necessaria da psicanilise.

Betty Milan delicadamente nao
psicanalisa a cultura. Apenas se de-
leita com o gingado, com a brinca-
deira, com a falta de seriedade. O
que pode ser perigoso.

Parece que o exotico, no senti-
do discutido por Octavio de Souza,
norteia a concep¢ao de cultura, tal
como é proposta por Magno e Betty
Milan. Caetano Veloso, em Verdade
Tropical, defende que nao ha por
que temer o exotismo: de fato, ha
coqueiros em nossas praias; de fato,
a mesticagem nos caracteriza. O ter-
rivel é se somos reduzidos a isso. A
Tropicilia se apropriou disso tudo,
mesclou com alta tecnologia da in-
dustria fonografica e fez musicas em
que a Coca-Cola virou lirica lua.

Afirmar a existéncia de uma
psicandlise brasileira nido € folclo-
rizar. E defender que existe psica-
nilise inglesa, francesa, nigeriana,
australiana... E defender que a psi-
candlise é sempre atravessada pela

- histéria, pelo contexto em que ela
acontece. A psicandlise também é
uma pritica social. Se propde uma
cisio entre o cidadiao da podlis e o
sujeito do inconsciente, corre o ris-
co de ser agida por fatores recal-
cados da cultura, que podem acar-

retar terriveis repetigdes. Isso nao
quer dizer psicanalisar a cultura.
Pelo contririo, € propor que a psi-
candlise possa acolher outros
mundos para com eles se questio-
nar. Novos focos de criagio e pen-
samento podem levar a constituicao
de uma novarética, na qual a psica-
ndlise ocorra como um dos regis-
tros possiveis.

Quando Oswald de Andrade
resgata o matriarcado, nio esta ne-
gando a metafora paterna, como ja
disseram varios lacanianos. Esta pro-
pondo que novas formas nio-
hierarquizadas de Estado devem

- emergir, formas niao institucio-

nalizadas. Afinal, o feminino é sem-
pre o que escapa... E ai, Oswald é
absolutamente precursor de todo
um teorizar lacaniano sobre o femi-
nino. Temos muito a apreender,
enquanto analistas, se nos debruga-
mos sobre fatos de cultura sem ter
a preocupacdo de os enquadrar no
que ja esta estabelecido como teo-
ria.

A psicanalise brasileira trabalha
com o inconsciente - como todas as
psicanilises - mas dispde-se a des-
cobri-lo a cada momento e em cada
contexto; como toda psicandlise, de
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qualquer lugar. Dai a geografia ne-
cessaria da psicanilise. A busca sem-
pre de um lugar préprio. Dentro e
fora da psicanalise. E da singulari-
zacdo absoluta que surge o univer-
sal mutante.

E preciso encontrar novas for-
mas de invencio, incorporar nossa
histéria em propostas de devir, de
vida. Buscarmos ser o outro, do
outro, do outro, do outro. Sempre
o avesso do avesso do avesso do
avesso. Permanente movimento em
linhas de fuga. Coerentes com a
escolha de sermos psicanalistas.
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