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AO menos uma Antigona
nao se matou

Aloysio Quintdo Bello de Oliveira

As identificagcdes dos diversos autores com Antigona passam pelo modelo de
virtude familiar, pela rebelde francesa dizendo nio ao poder nazista, até a que nido
se matou, atravessou a “segunda morte”, e correu seus proprios riscos.

... “mas a Lei é outra coisa, como se sabe desde
Antigona’.

Lacan, ‘Kant com Sade”

ntigona? Para tentar identificar quem foi ela,
fui perguntar a outros. Mas eles me falaram de
varias. Nao de Uma. Por ser muito humana,
esses outros, embora com sensibilidades e
ideologias antagbdnicas, se identificaram com ela, cada
um de acordo com o seu desejo. Sua versao mais anti-
ga nos foi transmitida em tragédias gregas do século V
a.C.: Os sete contra Tebas de Esquilo, a Antigona e
Edipo em Colono de Séfocles, As fenicias e Antigona
(esta desaparecida) de Euripides. As duas de Séfocles
sedimentaram o mito: depois de saber que tinha mata-
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do o pai e tido quatro filhos com a propria mie, o rei
Edipo fura seus olhos e abandona seu reino, conduzi-
do por sua filha e irma Antigona. Ele termina seus dias
terrenos no bosque de Colono. Os filhos disputam sua
sucessdo, enquanto o cunhado Creonte € o rei proviso-
rio. Em uma batalha, os dois irmdos matam um ao ou-
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tro. Creonte determina que nao se
enterre Polinices, que guerreara
contra a sua polis, Tebas. Obede-
cendo aos preceitos da lei religio-
sa, Antigona cumpre os rituais fu-
nebres de seu irmao, em desobedi-
éncia a lei da cidade. E por isso €
condenada a morrer emparedada
viva em uma caverna.

Por um lado, uns identificam-
se a ela como modelo das virtudes
familiares, dedicada ao pai na ve-
lhice e na cegueira. Por outro lado,
outros identificam-se a ela como
uma resistente dizendo nao ao
poder totalitdrio, preferindo morrer,
a obedecer a uma ordem injusta.
E estes caminhos se abriram em
outros.'

Para Robert Garnier, ecm
Antigona ou a Piedade (1580), € um
modelo de dedicacio familiar. Com
ele, a mesma palavra serve para a
piedade religiosa e para a familiar.
Com Rotrou, em 1637, Antigona ele-
va seus deveres [amiliares, e seus
deveres civicos seguem a hierarquia
religiosa: obediéncia 2 ordem dos
deuses, niao a dos mortais.
Balanche, em 1814, toma como
modelo para Antigona a duquesa de
Angouléme, filha de Luis XVI: ela
vence todas as dificuldades com
uma docura angelical. E uma alma
religiosa, uma santa. Seu pai ago-
nizante lhe implora um voto de
eterna castidade. O autor elimina
episodios contrarios ao ensina-
mento cristio: nada de cena das
leis, nada de suicidio. No
século XIX ela € comparada, na
Franca, a Joana d’Arc. Tem a
mesma vocacao para o sacrificio. No
século XX, Simone Weil cultua
Antigona: “a lei ndo escrita a qual
ela obedeceu nada mais € que o
amor extremo, absurdo, que
levou Cristo a cruz.”

Noutra linha de interpretacao,
ela opunha ao rei “as leis ndo escri-
tas, imutaveis, que nao datam nem
de ontem nem de hoje e que nin-
guém sabe quando apareceram.”
Aristételes, ao procurar definir as

leis comuns a todos os povos
refere-se a estes versos de Sofocles:
a lei que Antigona invocava era um
direito natural. Este conceito
passou para o direito romano, para
Tomas de Aquino, Jean-Jacques
Rousseau, Immannuel Kant e
para os defensores dos direitos
humanos.

Em 1821, Hegel sustentava na
Estética que os dois personagens
antagdnicos - Antigona e Creonte -
reivindicavam um direito igual. Nao
haveria culpado nem inocente:
“Antigona reverencia os lacos de
sangue, os deuses subterrineos;
Creonte reverencia Jupiter, o poder
que reina na vida publica e que vela
pelo bem do Estado.” O erro de
cada um, segundo Hegel, cra recla-
mar a exclusividade de seu direito,
em vez de procurar uma concilia-
cao tragica, a harmonia dos pode-
res que representam. Essa interpre-
tacdo termina pela reabilitacao de
Creonte. O que provoca forte con-
trovérsia entre alemies e franceses.
E dai se passando - sobretudo os
franceses - a chamar de “prussiana”
a Antigona de Hegel.

Mais tarde, Barrés se comove
com o imortal didlogo mas pressente
o perigo: “Se eu ceder ao prestigio
de Antigona, nao hd mais
sociedade...Depois dela, cada um
de nds, ao fazer o que lhe passa
pela cabeca, podera invocar as leis
nao escritas...” O heroismo € um
perigo, para Barres.

Ap6s a II Guerra Mundial,
Antigona empresta seu nome a0s
rebeldes, aos anarquistas e aos
amorais. Na Franca foi usada tanto
pelo governo colaboracionista de
Pétain, aliado dos nazistas, para
exaltar os valores da “Revolucio
Nacional” - tradicdo, familia... -
quanto pelos resistentes ao gover-
no “legal” imposto pelos alemaes.

Em Brecht, Antigona diz ndo a
sociedade burguesa e capitalista.
Kierkegaard a considera inocente e
culpada, contradicao que constitui
precisamente o personagem tragico.
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Holderlin descobre em Antigona
uma sublime presun¢io, uma pala-
vra insolente e blasfematdria, uma
figura Antitheos, pois s6 se aconse-
lha com ela mesma, e assim “se ar-
roga o quinhao dos deuses.”

Antigona e

Creonte, segundo
Hegel,
reivindicam um
direito igual. Ndo
ha culpado nem

inocente.

Heidegger vai as ultimas con-
seqiiéncias: “Antigona did o exem-
plo da transgressao, é a imagem do
homem, nao uma maravilha da na-
tureza - como proclamado pelo coro
da peca -, mas um ser instavel, des-
locado, inquietante, sempre a bei-
ra da exclusdo. Antigona é, entao,
aquela que desarruma. Desarruma
a ordem estabelecida. Perturba as
nocodes do Bem e do Mal.” Para
Marguerite Yourcenar, “o péndulo
do mundo é o coracao de Antigona.”

Estas sao algumas interpreta-
coes/identificacdes realizadas por
outros. E € muito interessante nao
apenas o exame das identificacoes
que se multiplicam em posicoes
antagdnicas, diferentes, parecidas,
mas o que ela propria, Antigona,
diz, e que mostra a ambigiiidade do
direcionamento de seu desejo.
Antigona se lamenta, dizendo: “por



nao me ter tocado em sorte os es-
ponsais nem a criacio de filhos,
vou, esta infeliz abandonada pelos
amigos, ainda viva para o sepulcro”
(...) “espero, porém, confiadamen-
te, que ao chegar serei bem-vinda
para meu pai, querida para ti, mi-
nha mie, e cara a ti, meu irmio,
pois, quando morreste, pelas mi-
nhas mios vos lavei e adornei; e
agora, Polinices, por ter dado sepul-
tura a teu corpo, obtenho esta re-
compensa...”* Ironia ou esperanca,
mesmo, de ir para a Ilha da Bem
Aventuranga, o paraiso dos gregos?
E, para obter isso, sustentar-se na
entrega 2 lei divina e abandonar, de
acordo com suas palavras, o que

Do lado dos psicanalistas, a
primeira referéncia que me vem 2
lenibranga é a de Freud, ao chamar
sua filha Anna de “minha Antigona.”
Seria ela, nesta posicio, o exemplo
para os analistas nao abrirem mao
de sua posi¢ao de trabalhar, nio
com as leis deste mundo, mas com
as leis do inconsciente. Ao mesmo
tempo, seria para ele, Freud, um
sustentdculo para esse velho
Edipo, fora de sua pélis Viena, sem
esposa, sem filhos, caminhando
para a morte... enquanto ela, Anna,
permaneceria fiel ao destino da li-
nhagem necessiria para a continui-
dade, para a transmissio da psica-
ndlise freudiana.

N a versdo de Euripides,

nem Antigona nem Hemon se

suicidam: tranqiila porque

cumprira o dever de

realizar as cerimOnias funebres

do irmio, ela viveu feliz com

seu marido.

parece seu desejo de vida. Rebelde
mas esperando uma recompensa no
aléem. Desejando o Belo Bem Su-
premo completo, absoluto: o parai-
SO, com pai, mae e irmao, e ela,
Antigona, perfeitamente integrados,
identificados no puro amor.

Com seu desejo puro ela
se submete ao destino que a mata —
ainda que o escolha — e conclui
a operacdo que satura o desejo
como desejo de morte. Para ela,
nesta versdao, viver é ceder;
morrer € viver.

A outra referéncia € a de Lacan
que, do ponto de vista de Patrick
Guyomard?, tem também duas po-
sicoes distintas. No tempo do Semi-
nario VII, a Etica da psicandlise,
inspirado na tragédia da guerra de
libertacao da Argélia, na resisténcia
e no colaboracionismo, via
Antigona conio uma heroina pron-
ta para o sacrificio, para a morte,
em defesa de seu desejo puro. No
tempo de “Kant com Sade™ e do
Seminario XI, Os quatro conceitos
Jundamentais da psicandlise, a vi-

87

sdoja era outra. Impressionado com
o se levar o desejo puro, desejo
perverso, até suas ultimas conse-
qiiéncias, até o sacrificio humano,
até o assassinio, com o objetivo de
tudo purificar através da destruicao
das diferencgas, Lacan ja muda o tom.
Retoma algumas questdes levanta-
das em A Etica da psicandlise ¢ em
Os quatro conceitos fundamentais
da psicandlise. Segundo Patrick
Guyomard, em O gozo do trdgico’,
Lacan, ap6s um lembrete da ligacido
que estabelecera entre a ética de
Sade e a da moral kantiana, apos
uma rememoracio da terrivel
ascensdo do nazismo e do perigo
representado pelo fascinio do sacri-
ficio ao deus obscuro, e ap6s uma
mencao aos campos de concentra-
¢do e ao Holocausto, chegou ao lu-
gar do analista, 2 sua responsabili-
dade na histéria e perante o
desenfrear mortifero do gozo. Uma
evidéncia surgiu desse contexto: “o
desejo do analista”, disse ele, “nio
€ um desejo puro.” Por ser o desejo
de Antigona um puro desejo de
morte, cla ndo pode encarnar o de-
sejo de um analista.

Entre tantas versoes/identifica-
¢oes com esta Antigona, € indispen-
savel citar a versao de Euripides, que
chegou a nossos dias em fragmen-
tos. Nela, nem Antigona nem
Hemon, seu noivo e primo, filho do
rei e tio Creonte, se suicidam . Ela
escapa da caverna onde havia sido
emparedada e “viveu feliz com
Hemon”.° Ela, nessa versio, tran-
quila porque cumprira o seu dever
de realizar as cerimonias fanebres
de seu irmao, sem ter que se entre-
gar a morte fisica por uma ordem
de um rei tirano, sucessor de seu
pai, pdde assim escapar ao destino
da maldicao contra sua familia. A
maldicdo que seu bisavd Liabdaco
recebera ao desrespeitar a sagrada
hospitalidade e raptar, nio 2 forca,
o jovem Crisipo, filho de seu hos-
pedeiro, o rei Pélops. Este amaldi-
coou solenemente a Libdaco, o que
gerou a maldicdo dos Labdacidas,
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esta familia composta de Laio —
filho de Labdaco -, Jocasta e seu
filho e marido Edipo, e os filhos de
Edipo, nem sempre seus irmaos,
Antigona, Ismene, Polinices e
Eteocles... Mais uma vez, cada um
se apropria do mito de acordo com
sua vontade e o reconstroi de
acordo como o seu desejo de
identificacio.

Ainda nao satisfeito, procurei
e achei — em The Greek Myths, de
Robert Graves’, uma outra versao
da histéria: Creonte, depois de sur-
preender Antigona prestando as ho-
menagens fanebres proibidas, man-
da que seu filho Hemon, noivo de
Antigona, a enterre viva no tdmulo
de Polinices; mas Hemon desobe-
dece ao pai, casa-se secretamente
com Antigona e a envia para viver
entre pastores. Mas a historia nio
acaba ai, como um suposto “final
feliz” de andlise. Eles tém um filho
que, muitos anos depois, vem a
Tebas para participar de jogos
rememorando os mortos ilustres.
Nessa ocasiao, Creonte, ainda rei,
o reconhece por causa de uma mar-
ca de nascenca no corpo, em forma
de serpente — que aparecia em to-
dos os descendentes de Cadmo -, e
o condena 2 morte. Hércules inter-
cede por sua vida, mas Creonte
mantém-se inflexivel. Como resul-
tado, Hemon se mata e mata tam-
bém Antigona...

Esta outra versdo do mito lan-
ca outro filho, agora o de Antigona,
na tragédia. Isso nos deixa pensar
que o desejo nio se herda: esse fi-
lho morre condenado pelo traco
herdado, reconhecido e submetido
pelo Outro, pela histéria que a mar-
ca predestina. Podemos pensar que,
permanecendo ai, mesmo nio mor-
rendo concretamente, o deixar-se
levar por esse traco sempre leva 2
morte do desejo do sujeito. Este que
segue um caminho que nao lhe é
proprio, mas prescrito. Verifica-se,
entao, que o sujeito € o efeito de
um corte, feito um a um, segunda
morte inalienavel e intransferivel.

a andlise, a identificacdo com a Antigona

do desejo puro pode ser também mortifera para

o analisando, 2 medida que ele for se

esvaziando e se purificando.

O psicanalista, eu deduzo,
nao deve identificar-se, encarnar
essa Antigona do desejo puro. Esse
desejo puro pode ser o seu suicidio,
a destruicao de sua relacio com os
mortais peodes, também filhos de
Jocasta, os quais nio sabem o que
ele supde que sabe — e que o leva,
as vezes, a Se juntar a outros que
também supdem que sabem e que
540 0s mais puros, os mais brancos
ou os mais pretos. A identificacao
com esta Antigona do desejo puro,
na andlise, pode ser também morti-
fera para o analisando a medida que
ele for se esvaziando, purificando,
ficando tdo normal que nao lhe res-
ta mais nada senido acabar
psicotico. “Quando o analisando
pensa que esti feliz de viver”, disse
Lacan®, “é suficiente.” Pode ser me-
lhor deixa-lo ir. Seguir com seus lu-
tos e alegrias, voando com suas pro-
pria frigeis asas de cera. Como
Dédalo, criador e depois prisionei-
ro do labirinto de Creta, que teve
que projetar e construir suas pro-
prias asas para levantar voo do la-
birinto que ele mesmo havia proje-
tado e construido... Ou como o pa-
dre jesuita Antonio Vieira, que con-
seguiu sair, usando apenas sua pa-
lavra, do cdrcere da Inquisicao. Em-
preitada quase impossivel, porque
as dentncias as quais se respondia
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nao eram abertas e publicadas, e seu
autor ndo era identificado, nem a
natureza do crime imputado revela-
da ao acusado. Conseguir sair, ul-
trapassar a segunda morte do car-
cere da Inquisi¢ao para onde foi con-
denado por heresia e judaismo, e
s6 vir a morrer, mesmo, nao na fo-
gueira, mas aos 89 anos de idade,
em 1697, na Bahia, 2 beira-mar, re-
vendo 0s seus sermoes, 0s seus es-
critos, para publicacio...’ Ou, con-
tinuando e concluindo, fazer como
a Antigona que nao se matou — atra-
vessar a segunda morte e correr seus
proprios riscos.
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