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O siléncio da Acrépole:

o mal-estar de Freud

Glaucia Dunley

O pensamento tragico de Freud refere-se as relagdes que o sujeito, na cultura,
mantém com suas pulsdes. O superego, como imperativo categdrico, serve como
chave para a leitura da metapsicologia e da teoria freudiana da cultura.

retendo neste artigo apresentar um aspecto de

meu estudo sobre o trdgico em Freud: o superego

como agenciador das relacdes trigicas entre o

sujeito e a cultura. Esta estrutura que em O ego
e o id Freud considera como “um monumento comemo-
rativo da debilidade primitiva e da dependéncia do ego”,
e que, por outro lado, ele faz herdeira do complexo de
Edipo (como a resultante de um certo dominio sobre as
pulsdes, sobre o complexo de Edipo mais precisamen-
te), € paradoxalmente a responsivel pela maior fonte
de desempenho do sujeito e por seu mal-estar.
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Farei aqui um pequeno percurso, tentando mostrar
na fonte, isto €, na propria experiéncia de Freud, o que
ele nos diz em O mal-estar na civilizacdo ao se referir a
ligacdo indissoltvel entre a cultura e o sentimento de
culpa, resultando na perda da felicidade: “O processo
que se iniciou em rela¢io ao pai concluiu-se em rela¢io
a cultura.” Talvez no final deste percurso eu possa per-
guntar se a sublimacio é um gozo tragico.

Glaucia Dunley é psicanalista, mestre em Teoria Psicanalitica e professora
universitaria. Este artigo baseia-se na dissertagdo de mestrado O siléncio da
Acropole: uma reflexao sobre o pensamento trdgico em Freud (UFRJ, 1997).
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TEXTOS

O paradoxo

O contexto do qual parti para
analisar o tragico em Freud se pres-
ta especialmente para desdobrar
esta afirmaco. Trata-se de seu tex-
to de 1936, “Uma perturbacio da
memoria na Acrépole”, um fragmen-
to tardio de sua auto-anilise. Nesta
carta pungente e intima que Freud
aos oitenta anos escreve a Romain
Rolland (o mesmo interlocutor de
O mal-estar na civilizacdo), ele ex-
poe a andlise de seu mal-estar vivi-
do na visita 2 Acrépole em 1904, ou
seja, trinta e dois anos antes da es-
critura de seu texto. Este mal-estar
tomou a forma de um sentimento
de estranheza (desrealizacio), efei-
to de sua divisao psiquica ao se ver
diante da Acrépole.

O paradoxo

apontado por
Freud ressoa
como um
questionamento
ético e tragico
dos limites para a

obtencao da
felicidade.

Em seu texto de 1936, ele di a
sua chegada ao templo de Atena,
simbolo da cultura grega e do sa-
ber divino representado por esta
deusa, o sentido de um “chegar tao
longe” (Freud, 1936) através da cri-
acdo da psicandlise. Como entdo,
pergunta-se Freud, teria se dado
esta “reacao paradoxal” de triunfo

e culpa na Acrépole que o deixou
inquieto durante tantos anos, uma
vez que a realizacio do desejo de
“chegar tao longe” s6 deveria lhe
trazer felicidade? Este é o paradoxo
para o qual Freud aponta no texto
da Acrépole e que, segundo minha
leitura, ressoou sob sua interpreta-
¢do da cultura como um questiona-
mento €ético e trigico, evidencian-
do as limitacoes da condicao huma-
na para a obtencdo de felicidade
pela otica da psicandlise. Ele se faz
ouvir igualmente sob a metapsi-
cologia desde a formulacio, em
1911, dos principios que regulam o
aparelho psiquico.

Entretanto, € sobretudo a partir
de sua configuracdo, ou nova hierar-
quia, com a formulacao da pulsio de
morte e do principio de nirvana, que
Freud pode construir o superego como
uma estrutura através da qual “o indi-
viduo troca uma catastrofe exterior
ameacada por uma desgraca interior
permanente” impossibilitando radical-
mente qualquer ilusio sobre a felicida-
de humana. Este paradoxo, mediado
pelo superego e que em O mal-estarnea
civilizacdoassume a forma do paradoxo
da consciéncia moral, aponta para o
tragico em Freud como forma de afir-
mar o desejo para além do principio do
prazer/principio de realidade, para além
de uma lei moral, superegdica, que man-
teria o sujeito na ilusao de um contrato
totémico com o pai assassinado, atra-
vés do qual ele se livraria do desampa-
10 se nao violasse os tabus de incesto e
parricidio.

A partir deste contrato totémico
ao qual Freud alude quando fala de
“obediéncia retrospectiva ao pai
morto” em Totem e tabu e Moisés e o
monoleismo € no proprio texto de
1930, seria possivel pensar em uma
génese da moralidade referida a um
superego feroz, enunciador de “im-
perativos categoricos”, diferente da
génese de uma ética em Freud, que
eu articularia ao ideal-de-ego como
instancia transgressiva e criadora,
instancia desejante. Vejamos os sen-
tidos desta elaboracio.
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Na anilise de 1936, Freud atri-
bui seu mal-estar na Acrépole ao
superego, o agenciador desta “logi-
ca simbolica” entre desejo e inter-
dito, 16gica que ele havia comeca-
do a elaborar em 7Zotem e tabu ao
se lancar ao estudo dos tabus com
a confessada intencao de “jogar luz
sobre a formacio de nosso préprio
imperativo categorico.” Em seu tex-
to, de 1936, ele articula desejo e
interdito ao dizer: “E como se o es-
sencial do éxito consistisse em che-
gar mais longe que o préprio pai e
que desejar supera-lo fosse proibi-
do... Ha neste fato algo de mau,
algo de ancestralmente vedado.”

Em minha anilise, interpreto o
desejo de Freud de suportar o pai
pela criacio da psicandlise como a
face oculta (e culta) de seu desejo
de parricidio, que seria em ultima
instancia a base de toda sua obra.
“Chegar tao longe”, a Acropole,
como metifora da construcio da
psicandlise, fazia parte do Heimliche
o desejo de “chegar tao longe” como
o desejo de superar/assassinar o
pai. A formulacio deste interdito
expresso por Freud, como ja suge-
ri, parece provir de uma voz ances-
tral, superegdica, que emerge na
andlise-texto de Freud como a fala
de um pai que finalmente retorna,
mas sob a forma tragica de um “im-
perativo categorico” que se expres-
sa na relacdo de um superego re-
presentante do id, isto €, da pulsio
de morte, como um ego torturado
pela culpa.

O “imperativo categorico”

E deste imperativo que Freud
toma emprestado de Kant, no seu
elogio iluminista da razido e da ci-
éncia no lugar de uma moral teol6-
gica, que pretendo extrair o tragico
da sua concepc¢ao de superego,
problematizando-o com a leitura de
Holderlin sobre o tragico de
Sofocles em Edipo-Rei.

Em Reflexoes' , Holderlin articula
a modernidade a um tempo tragico



em que se deu a “retracao do divi-
no” ou a “retirada categérica dos
deuses.” Neste contexto poético-fi-
loséfico, ele nos diz que o impera-
tivo kantiano € categérico porque
nao tem a forma de um contrato fir-
mado com Deus, o que garantiria
uma recompensa pela moralidade.
Em sua concepcio, o imperativo s6
se torna categorico quando nao tem
mais fundamento teoldgico, isto €,
quando Deus se retira e o homem
especula. O homem estd de luto da
divindade e os deuses, indiferentes.
Sua morada, silenciosa.

Assim, é diante de uma
Acrépole silenciosa, de uma Atena
indiferente ao nao-saber de Freud
sobre aquela “reacdo paradoxal” de
estranheza e divisio do ego® que,
segundo minha hipdtese, iniciou-se
para Freud um tempo de luto tragi-
co em que a transcendéncia do di-
vino (ou de seus representantes) se
apagou. Luto, entdo, de um comple-
X0 paterno (pai, Deus, deuses ou
ideais, como o saber e a felicidade)
que lhe deixaria como herancga tra-
gica a concepcao de uma instincia
psiquica, o superego, responsivel
por ele nio ter podido experimen-
tar um sentimento de felicidade ao
chegar a Acrépole.

Holderlin, em suas Reflexdes,
nos diz que a dimensao do trigico
¢ a ferida que separa o humano do
divino, e que em Edipo-Rei, esta
ferida, esta cesura, é introduzida
pela fala entre Tirésias e Edipo, ora-
cular e conflituosa, respectivamen-
te. No sentido do “imperativo cate-
goérico” de Freud, elaborei a
desrealizacao como a relacao tragi-
ca entre um superego oracular, men-
sageiro do id, tal como Tirésias o
era dos deuses, e um ego igual aos
deuses, mas torturado pela culpa.
Como veremos mais adiante, a se-
paracido ou diferenciacio entre es-
tas instincias psiquicas é geradora
de “intensidades”, inclusive de an-
gustia como pura intensidade
pulsional (ou de sua face consciente, o
sentimento de culpa). Considerei es-

tas intensidades como as condicoes
econdmicas da tragédia freudiana, ou
pré-condic¢des do tragico. Ja o trigico
seria em minha leitura a afirmacio
do desejo, ultrapassado ou transgre-
dindo uma injuncao superegdica
(“Tu nao deves superar/assassinar
o pai”), a2 moda das colocacoes fei-
tas por Freud em O ego e o id ao
situar (e dividir) o sujeito diante dos
“imperativos categéricos” enuncia-
dos pelo superego. Mais precisamen-
te, o tragico estaria relacionado ao
momento em que esta superaciao

conduzida por ele durante mais de
trinta anos sobre esta instincia, des-
locando a discussio sobre a
moralidade de um patamar divido?
para o da condi¢io humana que, 2
luz da psicanilise, é a do sujeito di-
vidido. Paradoxalmente ou tragica-
mente, esta estrutura derivada ou
herdeira do complexo paterno é a
maijor fonte de producio do desam-
paro no sujeito.

Freud realiza nesta longa reflexio
uma genealogia do superego ou
uma “genealogia da moral” 2a sua

A nomeacao do superego, em 1923,

é o climax de uma reflexdo conduzida

por mais de trinta anos,

deslocando a discussio sobre a

moralidade de um plano divino para o

da condi¢io humana.

(drama edipico) se transforma em
ultrapassagem, momento da inter-
pretacdo do desejo que o moveu a
chegar tao longe, efetuada por
Freud em seu texto de 1936. S6 en-
tao, segundo minha andlise, seria
possivel falar de sublimacio e in-
dagar se ela nio é um gozo tragico,
contrapondo-a a um gozo edipico
na experiéncia de desrealizacao em
1904. Veremos isto com mais deta-
lhes no final desta reflexio.
Embora o termo superego
(Uber-Ich) tenha sido introduzido
por Freud em 1923, em seu ensaio
O ego e o id, constituindo-se portanto
na segunda tépica, esta nomeacio € o
climax de uma reflexao incessante,
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moda, pois € isso que ele nos diz
na conferéncia “A dissec¢ao da per-
sonalidade psiquica”: “Temos ave-
riguado varias coisas sobre a forma-
cao do superego, isto €, sobre a
génese da consciéncia moral.” Uma
delas, ele nos dird em “O problema
econdmico do masoquismo” (1924),
€ a sua origem no complexo de
Edipo. J4 em “A dissolucio do com-
plexo de Edipo” (1924), ao desen-
volver esta idéia, ele acrescenta: “O
imperativo categérico de Kant é por-
anto o herdeiro direto do comple-
xo de Edipo ... e este demonstra ser
assim, como supusemos desde
Totem e tabu, a fonte de nossa mo-
ral individual.”



PEXTCOS

Ele inicia esta genealogia na pri-
meira tépica ao desenvolver o con-
" ceito de censura em A interpreiagdo
dos sonhos, colocando-a como um
censor entre oS sistemas inconsci-
entes e pré-consciente/consciente e
sendo responsdvel nao s6 pela de-
formacio onirica como pela resis-
téncia a interpretacdo. Em “A cen-
sura do sonho” (1932), Freud rela-
ciona a consciéncia moral a censu-
ra e ao recalcamento: “... esta ins-
tancia de auto-observacio, conhe-
cemo-la: é o censor de ego, a cons-
ciéncia moral, é exatamente a que a
noite exerce a censura dos sonhos;
é dela que partem os recalcamentos
dos desejos.” Até onde pude
rastrear, a expressao “imperativo
categérico” faz ai o seu primeiro
aparecimento.

Em 1912, no prefacio de Totem
e tabu, ele nos diz que os tabus nao
diferem do “imperativo categorico”
de Kant, que trabalha de forma com-
pulsiva, rechac¢ando todo desejo
consciente. Em minha interpretacao,
Freud da a lei moral, ao seu “impe-
rativo categérico”, um sentido dife-
rente do kantiano, pois se a este
ultimo esta adscrito o sentido de agir
por amor 2a lei (autonomia da lei
moral), em Freud trata-se de uma
relacio compulsiva e coercitiva do
superego com o ego que implicara,
da parte do ego, em uma relacao
ambivalente com o superego, de
temor e veneracio, baseada por sua
vez em relacdes que transcendem o
sujeito (uma certa heteronomia da
lei moral).

Assim, antes de colocar os as-
pectos mais tedricos dessa genea-
logia, ja na segunda tépica, farei
uma breve abordagem de Totem e
tabu. Neste ensaio Freud insufla
forca ao que serd posteriormente
elaborado como “imperativo catego-
rico” na problemaitica do superego,
ao dotar literalmente o pai primevo
de uma Zwang, uma forga coerciti-
va. Ao colocar mais tarde o
superego como herdeiro do comple-
xo de Edipo, identifica-o também

com este protopai, portador da
pulsao de morte. Isto permite que o
superego seja provido de uma for-
ca mortifera de dominacao sobre o
ego (sadica), tiranizando-o e impe-
dindo-lhe as satisfacoes que ele
gostaria de obter, tal como o pai da
horda fazia com seus filhos. Além
deste aspecto econdmico que privi-
legiei, esta identificacio permite a
Freud situar o superego como uma
verdadeira central de confluéncias
e influéncias (intra, inter e
extrapsiquicas), integrando o sujei-
to a civilizacdo e a cultura, aos vi-
vos e aos mortos, a filogénese e a
ontogénese, 40 inconsciente e 2
consciéncia, a Eros e a Tanatos.

Totem e tabu

Fundamentalmente, em 7ofem
e tabu, Freud coloca o complexo de
Edipo como uma estrutura
civilizatoria® e universal, criando, a
moda de uma tragédia, um campo
de forcas, gerador de intensidades,
no qual ele fard inferir uma l6gica
simbolica entre desejo e interdito.
Entre estes dois registros, de forca
(do real) e do desejo/interdito (sim-
bolico), ele insere um registro ima-
gindrio através do pai primevo (de
sua face imaginaria de ferocidade),
desencadeador de afetos que resul-
tardo em sentimentos de hortror e
veneracdo, responsaveis pelo card-
ter sagrado do Urvaler. Nesta “10gi-
ca simbdlica”, nomeada como tal no
primeiro ensaio, Freud propode ini-
cialmente que o desejo incestuoso
¢ condicdo para que o interdito so-
brevenha. Pois € ele mesmo quem
diz que nao haveria razao em proi-
bir algo que nido fosse desejado.
Entretanto, mais adiante n primeiro
ensaio, ele acrescenta outras colo-
cagoes que permitirdo talvez a Lacan
dizer que a mae é desejada porque
€ proibida.

No segundo ensaio, Freud traba-
lha a nogéo de tabu dizendo que esta
palavra apresenta dois significados
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opostos: o sagrado e o inquietante
(perigoso, proibido, impuro). Isto
nos remete de pronto ao texto da
Acropole, onde Freud nos diz que
a satisfacio de haver chegado tdo
longe acarreta seguramente um sen-
timento de culpa. “E como se o es-
sencial do éxito consistisse em che-
gar mais longe que o proprio pai e
que desejar superd-lo fosse algo
proibido ... H4 neste fato algo de
mau, algo de ancestralmente veda-
do.” E uma proibicio sem nenhum
fundamento aparente, distinguindo-
se assim das proibicoes morais para
as quais € possivel encontrar um
sentido. Neste momento € possivel
uma articulacdo como algo de ex-
trema importancia para a interpre-

Em Freud, o

imperativo € uma
relacio coercitiva do
superego com O ego,
implica em
temor e veneracio do
superego por parte

do ego.

-

tacdo da moral e da ética realizada
por Freud, que ele esboca como um
inicio neste segundo ensaio sob a
rubrica do tabu, mas que s6 sera de-
senvolvido plenamente em Moisés e
o monoleismo: ele interpreta a mo-
ral> vinculando suas origens 2 reli-
giao. Trata-se do vinculo da proibi-
¢do com o sagrado, ou seja, do as-
pecto profundamente religioso da
proibicdo. “O sagrado é algo que,
além do alto valor que possui para



um povo, possui uma inegivel
vinculagdo com o religioso” como
lemos em Moisés e o monoteismo.
Freud delineia e precisa a partir des-
te ensaio, algumas vinculacoes fun-
damentais: o carater proibitivo de
um preceito moral estd firmemente
ligado ao sagrado que por sua vez
possui uma inegavel vinculagio com
o religioso, como acabamos de ver.
Isto ja permite um primeiro subsi-
dio para a interpretacio que Freud
faz da moral, isto €, de que ela tem
suas raizes no religioso.

vinculo com a religido, 2 sua origem
na vontade do pai.”

Sacer nao significa apenas sa-
grado mas também abjeto, execriavel
(alids, a mesma duplicidade de sen-
tido contida na palavra tabu e o que
permite expressar a ambivaléncia
que domina a rela¢io de um filho
com o pai). Assim, a vontade do pai
morto nio se referia apenas a algo
que ndo se devia tocar, pois era dig-
na de todo o respeito, mas inspira-
va igualmente horror, pois exigia
uma dolorosa rentncia pulsional.

Em Totem e tabu, Freud procurou a

relacdo logica entre desejo e

interdicdo. Lacan encontrou ai

subsidios para sua propria elaboracao

desta logica, pela qual faz do desejo

uma funcio da lei.

No juizo formulado por Freud
no texto da Acrépole, no qual ele
se da conta de que o triunfo por
superar o pai esta ligado a transgres-
sao de uma proibicao, a algo
“ancestralmente vedado”, ou seja, li-
gado a transgressao de um tabu, ele
permite chegar através desses dois
textos (Zotem e tabu e Moisés e o
monoteismo) a esséncia dessa proi-
bicao: seu cardter sagrado. A que
se ligaria este cariter sagrado? Diz,
entdo, que ele se liga a um vinculo
religioso, a vontade do pai morto.
“Quando os preceitos nos parecem
grandiosos e enigmaticos (€ bem o
caso do juizo formulado no texto da
Acrépole), este cardter se deve ao

Os tabus do incesto e do
parricidio, nticleos do totemismo,
sdo entao proibicoes que tém seu
fundamento naquilo em que o sa-
grado se encontra com o religioso:
na vontade do pai morto. Dai o
acento afetivo muito forte, diz
Freud, e que me levaria a chamar
de angustia diante do pai morto ou
angustia primordial a angustiante es-
tranheza presente na desrealizacio
da Acrépole. Ou ainda, angustia di-
ante de “imperativo categdrico.”

Voltando ao segundo ensaio de
Totem e tabu, onde Freud comenta
que para os psicanalistas a varieda-
de de tabus pode ser reduzida a
uma unidade: o ato proibido cons-
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titui a base do tabu e sua realizacao
€ impulsionada por um enérgico
desejo localizado no inconsciente.
Esta concepc¢io € formulada por
Freud sob a forma de uma questio:
“Qual pode ser esta perigosa pro-
priedade que permanece sempre
semelhante a si mesma em circuns-
tincias tao diferentes (isto €, em
varios tabus)?” Qual seria a propri-
edade que atica os desejos do ho-
mem e o induz na tentacio de in-
fringir a proibi¢ao? Ou seja, a inter-
dicao aticando o desejo. Pode-se
observar na maneira pela qual Freud
formula esta questio que ele esta
interessado em estabelecer o cara-
ter universal desta “propriedade.”
Pode-se dizer talvez que ele estd
indo mais adiante no estabeleci-
mento da relacido logica entre dese-
jo e interdicao do que fora no pri-
meiro ensaio. La era o desejo inces-
tuoso que chamava por um interdi-
to, aqui o interdito reforca o dese-
jo. Lacan pdde encontrar certamen-
te, nesta segunda parte da logica
simbodlica freudiana que liga dese-
jo e interdicao, subsidios para sua
propria elaboracio desta logica,
pela qual ele faz do desejo uma fun-
cido da lei.

Para finalizar o estudo do se-
gundo ensaio, destaco as palavras
de Freud ao dizer que seu interesse
em “decifrar” o enigma do tabu re-
side no fato de que a esséncia das
proibicdes morais deve possuir
uma afinidade com este tabu primi-
tivo. Deste modo o esclarecimento
(ou a decifracio) desse enigma po-
deria projetar alguma luz sobre a
obscura origem de nosso proéoprio
“imperativo categoérico.” Considero
que esse caminho de decifracao do
tabu empreendido por Freud nos
seus quatro ensaios € retrilhado por
ele no texto da Acrépole quando
tenta decifrar o sentido da
desrealizacao, lancando um foco de
luz sobre o “imperativo categdrico”
na cena da Acropole. Diz ele, no
prefacio de Zotem e tabu: “Embora
expressos de forma negativa e diri-



TEOE

-gidos para outros assuntos, os ta-
bus, em sua natureza psicolégica,
nio diferem do imperativo categ6-
rico de Kant que trabalha de forma
compulsiva, recusando toda moti-
vacao (desejo?) consciente.” Vemos
que aqui ele aproxima o imperati-
vo categorico de uma forma de re-
lacao imperativa e proibitiva entre
o superego e o ego, fundando-a no
sagrado, na vontade do pai morto.

No quarto ensaio, Freud cons-
troi a passagem da horda paterna
ao cla totémico, através do assassi-
nato do pai primitivo pela coalizio
dos irmaos. No lugar do pai erigiu-
se o totem, tido entao como ultra-
passado. O pai violento e tirdnico
constituia o modelo que os filhos
invejavam e temiam e ao devord-lo
identificavam-se com ele e se apro-

o pai que se opunha ao seu desejo
sexual e de poder e a0 mesmo tem-
po o amavam e o admiravam. De-
pois de té-lo suprimido, satisfazen-
do seu &6dio, os sentimentos amo-
rosos puderam se impor e assim
identificaram-se com ele e também
entre si. Como conseqiiéncia deste
processo afetivo (da ambivaléncia)
surgiu o remorso e o sentimento de
culpa, confundidos aqui, e o pai
morto adquiriu uma importancia
muito maior do que teve em vida.
O que o pai antes lhes havia proi-
bido, os filhos passavam a proibir
a si mesmos: matar o totem e recu-
sar-se a colher os frutos de seu cri-
me através do contato sexual com
as mulheres agora acessiveis para
eles. Freud chama isto de “obedi-
éncia retrospectiva ao pai morto”,

Os dois tabus fundamentais

do totemismo, que coincidem com os

desejos recalcados de Edipo,

foram engendrados pela consciéncia

de culpa e representam o inicio

da moral humana.

priavam de uma parte de sua forga.
O banquete totémico, talvez a pri-
meira festa da humanidade, seria a
comemorac¢ao deste ato criminoso
e memoravel que constituiu o pon-
to de partida das organizacdes so-
ciais, das restricoes morais e da re-
ligizo.

Para tornar verossimeis estas con-
sequiéncias, basta admitir, diz Freud, que
a horda fraterna possuia em relacao ao
paia mesma atitude ambivalente e con-
traditoria do complexo paterno do
menino e dos neurdticos. Odiavam

que eu penso poder articular a
moralidade. Em Moisés e mono-
teismo, ele a articula a vontade do
pai morto, extraindo dai o seu card-
ter sagrado.

Constata-se assim que os dois ta-
bus fundamentais do totemismo (que
coincidiam com os desejos recalcados
de Edipo) foram engendrados pela
consciéncia de culpa e representam
o inicio da moral humana. Esta tem
uma vinculacio estreita com o sa-
grado, pois se o tabu relativo a proi-
bicio do incesto tem um cariter de
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estruturador do socius, o tabu refe-
rente 2 proibicio de matar o totem
possui um valor essencialmente re-
ligioso. Por meio da atitude de pro-
tecao e reveréncia que os filhos ti-
nham em relacdo ao totem por
considerd-lo uma substituicio natural
e logica do pai assassinado, o sentido
de culpa podia ser apaziguado e prati-
cada uma certa reconciliacao. Para usar
o termo de Freud, trata-se de uma subs-
tituicao dentro de uma logica simboli-
ca. Segundo Freud, o sistema totémico
tinha o valor de um contrato perma-
nente com o pai’, no qual este tltimo
prometia tudo aquilo que a imaginacao
infantil no seu desamparo poderia es-
perar de tal pessoa, sua protecio e cari-
nho e, contrapartida, estes filhos nao
renovariam o ato parricida. E impor-
tante destacar que a religido totémica
nao abarca apenas arrependimento e o
desejo de reconciliacao com o pai, mas
serve também para conservar a recor-
dacao do triunfo conseguido sobre o
pai. A satisfacao deste desejo, de triun-
far sobre o pai, parece ser a base do ban-
quete totémico.

Um “banquete totémico”
sem alegria: a culpa e o superego

Ao pensar que a visita de Freud
a Acropole pdde tomar o sentido de
um banquete totémico, por que nao
houve alegria? Pois é esta questio,
em outras palavras, que Freud se
coloca no texto da Acropole ao ana-
lisar sua “reacio paradoxal.” Isto
nos remete ao texto O mal-estar na
civilizacdo, pois nele Freud articula
o sentimento de culpa ao superego.
Destaco apenas estas passagem de
Freud que me parece oportuna para
sintetizar em suas proprias palavras
o mal-estar na Acrépole: “O proces-
so que se iniciou em relacio ao pai
conclui-se em relacio a cultura.® Con-
seqlientemente, por esta inarredavel
ambivaléncia, a cultura estd ligada
indissoluvelmente a uma exaltacao
do sentimento de culpa... O preco
pelo progresso da cultura reside na



perda da felicidade pelo aumento
do sentimento de culpa.”

Ao abordar Totem e tabu, que
me levou também a O mal-estar na
civilizagdo, deixei de lado qualquer
preocupacdo cronolégica nessa
genealogia do superego; centrei-me
no cerne desta moralidade interpre-
tada por Freud e que encontra sua
maior expressiao no registro econod-
mico da obra freudiana, mais espe-
cificamente na articulacio da pulsio
de morte com esta instancia que
terd sua funcio de consciéncia mo-
ral mantida ao longo de quase toda
a obra freudiana. S6 nesta articula-
¢do podemos compreender a rela-
¢ao do superego e do ego como “im-
perativo categorico” tal e qual Freud
propoe em Totem e tabu, falando
justamente desta forca imperativa
que se impoe como Zwang.

Entretanto, nem s6 de Tanatos
vive o superego. E o que nos mos-
tra a elaboracio de Freud sobre o
ideal-de-ego junto a uma faculdade
de observacio, de comparacio e de
critica, em “Para introduzir o
narcisismo” (1914). Neste ensaio
Freud nos diz que o ideal do ego é
o herdeiro do narcisismo primario
perdido: “O homem nao quer re-
nunciar a perfeicao de sua infincia
€ ja que ndo pode manté-la diante
dos ensinamentos recebidos duran-
te seu desenvolvimento e do des-
pertar do proprio julgamento, tenta
conquistd-las de novo sob a forma
de ideal-de-ego.”

Entretanto, a producio deste
ideal eleva as exigéncias do ego,
favorecendo mais ainda o recalca-
mento. Freud atribuird a funcio de
velar pela satisfacao do ego, vigian-
do-o sempre, a uma instincia na
qual poderia ser reconhecida a
consciéncia moral. Seria talvez
interessante observar que o ideal-
de-ego esteve desde o inicio
submetido as criticas desta ins-
tancia. A partir dela, Freud pode es-
clarecer os delirios de observacio
(auto-referéncia) nas parandias,
em certas neuroses de transferéncia,

\' eremos misturar-se a este caldeirdao

de forcas e estruturas mais ou menos diferenciadas

os principios do prazer, de realidade,

de nirvana, constituindo um

conjunto aberto para o corpo e a cultura,

que passa a ser o psiquismo

concebido por Freud.

no luto e na melancolia.

Vemos assim que, em 1914,
Freud atribui 2 consciéncia moral a
funcio de vigilincia (é uma instin-
cia censora), enquanto o ideal-
de-ego € o herdeiro do ego ideal da
infancia, moldado pela critica e
aspiracdes de outros sujeitos e
da cultura, assim como pela cons-
ciéncia moral.

Em 1921, em Psicologia das
massas e andlise do ego, vai se
constituir sob o titulo de ideal-de-
ego uma instancia unica de multi-
plas funcodes, antecipando uma
relacdo estrutural: a auto-observa-
cao0, a consciéncia moral, a censura
onirica, a influéncia principal no
recalcamento, mais as aspiracdes
narcisistas do ego.

Freud inicia O ego e o id dizendo
que este ensaio ¢ um desenvolvimento
das idéias propostas em Para além do
principio do prazer. Faz em seguida duas
afirmacoes que considerei no decorrer
desta elaboracao: que a diferenciacio
(divisao) do psiquico em consciente e
em inconsciente € a premissa da psica-
ndlise e que a consciéncia nio é a es-
séncia do psiquico mas apenas uma
qualidade do psiquico. Veremos como
ele tornard muito mais complexas es-
tas afirmativas, reconfigurando o in-
consciente ao introduzir o id, este
inconsciente que nio € latente nem
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recalcado, e que transpassard as es-
truturas psiquicas de maneiras di-
ferentes. O ego e o superego sur-
gem exatamente da criacio deste
polo pulsional, o id, através de suas
diferenciacdes. Veremos misturar-se
a este caldeirdo de forcas e estrutu-
ras mais ou menos diferenciadas os
principios de prazer, de realidade,
de nirvana, constituindo um conjun-
to aberto, aberto para o corpo e
para a cultura, que passa a ser ago-
ra o psiquismo concebido por
Freud.

Holderlin e o trigico

E justamente a partir deste
enfoque que considero possivel
voltar a Holderlin, a tragédia e ao
tragico. Em seu Fundamento a
Empédocles® de 1799, quando
Holderlin assume a tarefa de
aprofundar o conceito filoséfico de
tragico, ele nos diz que o poema
tragico fica tensionado entre dois
polos: o excesso de intensidade e o
excesso de diferenciacio entre o
humano e o divino, para fazer
aparecer a diferenca.

Talvez seja possivel pensar
que o discurso freudiano sobre
o psiquismo em O ego e o id toma
os contornos de uma tragédia
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metapsicolégica. Freud faz o ego
conviver com o excesso de diferen-
ciacao (o superego/ideal-de-ego) e
o excesso de intensidade (o id). No
terceiro capitulo, “O ego e o superego
(ideal-de-ego)”, Freud torna mais difi-
cil ou complexa a situa¢ao do ego. “Se o
ego fosse apenas uma parte do id, mo-
dificada pelo sistema percepcao-
consciéncia, isto é, se ele fosse ape-
nas o 'representante do mundo ex-
terno no animico, nés nos encon-
trarfamos diante de uma situacdao
simples. Mas é mais complicado ...
Os motivos que nos levaram a su-
por a existéncia de uma fase do ego,
ou seja, uma diferenciacdo dentro
dele préprio a que damos o nome
de ideal-de-ego, ou superego, estao
expostos em outros lugar e conti-
nuam de pé. A novidade, e que exi-
ge esclarecimento, € que esta parte
do ego apresenta uma conexao me-
nos firme com a consciéncia.”*

Mais adiante, ele dird que o ide-
al-de-ego ou superego ¢ o represen-
tante do id. Freud supde a transfor-
macio da libido objetal do ego em
libido narcisica, o que faz com que
o ego se ofereca como objeto de
amor ao superego, ao se identificar
com o objeto (“Podes amar-me pois
sou parecido com o objeto perdi-
do™). Esta transformacio da libido
traz consigo um abandono dos fins
sexuais, uma dessexualizacio, “uma
espécie de sublimac¢io.”

Através deste encaminhamento,
Freud elabora a génese do superego a
partir das cargas de objeto abandona-
das em favor de identificacoes realiza-
das muito precocemente. Entretanto,
a identificacio € feita com os pais pois
ela se processa antes da assungio da di-
ferenca sexual e ndo serd considerada
por Freud como resultante do abando-
no de uma carga de objeto, recebendo o
nome de identificacio primaria. Pos-
teriormente, esta identificacio se
fard mais com o pai ou com a mae,
separadamente.

Entretanto, assinala Freud, o
superego (ou ideal-de-ego) nao € so-
mente residuo (identificatério) das

primeiras eleicoes de objeto do id,
sendo também uma enérgica forma-
¢lo reativa contra elas. Sua relaciao
com o ego ndo se limita a ordem:
“Assim como o pai deves ser”, mas
compreende também uma proibi-
¢ao: “Assim como o pai nao deves
ser, nao deves fazer tudo o que ele
faz, pois existe algo que lhe esta ex-
clusivamente reservado.” “Ndo de-
ves inclusive superd-lo, assassind-

A génese do

superego € o
resultado do
desamparo infantil
e do complexo de
Edipo.

lo”, eu poderia dizer, fazendo o en-
lace entre a injuncdo superegoica
paradoxal em O ego e 0 id e o texto
da Acropole, pois se trata de duas
proibicdes ancestrais, a de incesto
¢ a de parricidio, conforme nos lem-
bra Freud em Totem e tabu, relacio-
nando-as aos dois crimes realizados
por Edipo, e em Moisés e o
monoteismo ao abordar a renuncia
pulsional.

Esta dupla enunciacio, nos diz ain-
da Freud, estd na base da origem do
superego no recalcamento do comple-
xo de Edipo. Este processo nio é nada
simples: tendo reconhecido no pai,
principalmente, o obstaculo a reali-
zacdo dos desejos configurados no
complexo de Edipo, o ego teve que
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se fortalecer para levar a cabo tal
recalcamento, criando em si préprio
tal obstaculo. O “obstaculo” retirou
suas energias do pai (por identifi-
cacdo), o que traz importantissimas
conseqiliéncias: o superego conser-
vard o cardter do pai e quanto mai-
or a intensidade do complexo de
Edipo, mais severamente reinard sobre
0 ego como consciéncia moral ou
como sentimento inconsciente de
culpa. Diz ele, em O ego e o id: “Mais
adiante exporemos nossa suspeita
de onde o superego retira a forca
necessaria para exercer tal dominio,
ou seja, o carater coercitivo que se
manifesta como imperativo categoé-
rico.” Esta génese do superego cons-
titui assim o resultado de dois fato-
res muito importantes: do desampa-
ro/dependéncia infantil do homem
e do complexo de Edipo.

E interessante o comentario fei-
to por Freud em relacio a acusacgio,
feita varias vezes a psicandlise, de
que ela ndo teria se ocupado da
moral. Diz entdo que este comenti-
rio € injusto, pois desde os seus
primérdios a psicandlise havia atri-
buido o recalcamento as tendénci-
as morais e estéticas do ego.

“O ideal-de-ego (ou superego)
€ portanto o herdeiro do complexo
de Edipo, e com isto é a expressio
dos impulsos mais poderosos do id
e dos mais importantes destinos de
sua libido ... Por meio de sua cria-
¢do, o ego se apoderou do comple-
xo de Edipo e se submeteu simulta-
neamente ao id. O superego, advo-
gado do mundo interior, ou seja, do
id, se opde ao ego, verdadeiro re-
presentante do mundo exterior ou
da realidade.” (O ego e o id).

Assim, Freud concebe estas re-
lacdes que eu chamaria de tragicas
entre 4s instdncias psiquicas: o
superego, que € o representante
(“advogado”) do id, é parte do ego
e se opoe a ele, fazendo o sujeito
conviver sempre com este
dilaceramento entre as instidncias,
criando intensidades, tensoes, sen-
timentos de culpa: “A tensio entre



as aspiracdes da consciéncia e as re-
alizacdes do ego é percebida como
sentimento de culpa.”

Outro enunciado que me pare-
ce importante em relacio 2 forma-
¢ao do superego é que este toma
do id tudo o que se refere aos des-
tinos da espécie humana, apresen-

o principio de prazer serve de bus-
sola para o id no combate contra a
libido, que introduz perturbacoes
no curso da vida; o id evitaria o
aumento de tensdes introduzidas
por Eros através do principio de
prazer.” Ele dird mais adiante que o
ego através de seu trabalho de

Freud se pergunta se existem relacdes

importantes entre as estruturas € as pulsoes.

Ira dizer que o ego ajuda a pulsio de morte

a subjugar a libido e que o

superego demonstra ter intimas

relacbes com o id.

tando assim uma ampla relacio com
as aquisicoes filogenéticas do sujei-
to, isto €, com sua heranca arcaica.
Contém ainda, no que se refere ao
amor pelo pai, o nucleo de onde
partiriam todas as religides.

A histéria da génese do
superego nos mostra que os confli-
tos antigos do ego com as cargas de
objeto do id podem continuar trans-
formando-se em conflitos com o
superego, herdeiro do id.

A partir de um certo momento
em O ego e o id, ao abordar as duas
classes de pulsoes, Freud se pergun-
ta se existem ou nao relacdes
importantes entre as estruturas e as
pulsoes. “Nao é dificil achar repre-
sentantes de Eros; em contrapartida,
como representante da pulsio de
morte, dificilmente concebivel,
s6 nos € possivel indicar a pulsio
de destruicio.” Voltemos 2 luta
contra Eros: “E fora de divida que

identificacao e sublimacio ajuda as
pulsdes de morte do id a subjuga-
rem a libido. Para prestar tal
servico, tem que se revestir de
libido, constituindo-se assim em
representante de Eros e portanto,
aspirando a viver e a ser amado.
No capitulo “As serviddes do
ego”, Freud diz que o superego “é
um monumento comemorativo da
debilidade primitiva e da dependén-
cia do ego”, e do mesmo modo que
a crianca se submetia a seus pais,
sendo obrigado a obedecé-los, o
ego se submete ao imperativo
categorico do superego. Assinala
que o sentimento normal (conscien-
te) de culpabilidade (consciéncia
moral) ndo opoe dificuldade nenhu-
ma a interpretacdo. Baseia-se na
tensao entre o ego e o id e é a
expressao de uma condenacio
do ego por sua instancia critica.
Podemos ir mais adiante, diz
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Freud, e arriscar a presungio de que
grande parte do sentimento de
culpa tem que ser normalmente
inconsciente por achar-se a génese
da consciéncia moral inteiramente
ligada ao complexo de Edipo,
integrado no inconsciente. Nestas
varias circunstancias, demostra o
superego sua independéncia do
ego consciente e suas intimas
relacdes com o id.

Para tentar explicitar como o
superego poderia manifestar-se sob
a forma de sentimento de culpa,
Freud diz que na melancolia o
superego entra numa luta
encarnicada contra o ego, como se
ele houvesse se apoderado de todo
o sadismo disponivel do individuo.
Segundo sua concep¢ao do sadis-
mo, Freud diria que o componente
destrutivo da pulsao de morte se ins-
talou no superego, voltando-se con-
tra o ego: reina entao no superego
a pulsio de morte.

As pulsdes de morte tém diver-
sos destinos, diz Freud finalmente:
parte delas é neutralizada pela sua
fusao com componentes erdticos,
outra parte deriva para o exterior
Como agressao e uma terceira par-
te, a mais importante, continua li-
vremente seu trabalho interno. E
interessante observar que quanto
mais o sujeito limita sua agressao,
mais severo e agressivo se torna seu
superego, Como se ocorresse um
deslocamento e um retorno da
agressao para o €go.

Ao tecer seus ultimos comenta-
rios, Freud nos diz que o superego
reacende uma identificacio com o
modelo paterno, e que cada uma
destas identificacdes possui o
cariter de uma dessexualizacao e
inclusive de uma sublimacao,
parecendo que tal transformacio
traz consigo sempre uma desfusio
das pulsoes, ficando o componente
destrutivo da pulsio de morte
liberada. Desta associacio o ideal-
de-ego extrairia “o dever
imperativo, rigoroso e cruel.”

Assim, o ego serve a trés senho-
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res: o mundo externo, o id e o
superego e sua relacio com eles é
de angustia: “a verdadeira residén-
cia da angustia é o ego.”

Embora o ego aspire a ser ama-
-do pelo id, este ndo tem meios de
experimentar amor ou odio pelo
ego. Nele apenas combatem Eros e
pulsao de morte: “Poderemos entao
dizer que o id se encontra sob o
dominio da pulsio de morte, muda
mas poderosa, e que quer a paz,
aplacando o Eros perturbador, se-
guindo as indicacdes do principio
de prazer. Porém, com esta hipéte-
ses tememos subestimar em muito
a missao de Eros.”

Em “A dissolu¢iao do complexo
de Edipo” (1924), Freud atribui ao
ego o recalcamento do complexo de
Edipo, mas antecipa que a maioria
dos recalcamentos posteriores se
produzem sob a intervencio do
superego, cuja formacao se inicia-
ria justamente neste declinio. E em
“O problema econdmico do maso-
quismo” (1924) que Freud formula-
ra: “O imperativo categérico de Kant
€ portanto o herdeiro direto do com-
plexo de Edipo... sendo este a fon-
te de nossa moral individual.”

Ao tentar esclarecer o dominio
cultural das pulsdes que impediria
o sujeito de utilizar em sua vida uma
grande parte de suas pulsdes
“destrutivas”, Freud o articula ao
retorno do sadismo contra a prépria
pessoa. Esta “destrutividade”, além
de intensificar o masoquismo, € aco-
lhida também pelo superego, au-
mentando assim o seu sadismo con-
tra o ego. Diz que, em seu enten-
der, s6 assim se pode compreender
o sentimento de culpa resultante do
dominio das pulsoes.

Ultrapassando sua filiacido
iluminista ou cientificista nos
proprios termos de Kant, ou seja,
nos termos de um imperativo
categérico que Freud coloca entre
aspas (porque nao € na liberdade

"da lei moral kantiana que ele se
constitui), Freud terd encontrado,
nos dominios da for¢a pulsional ndo

representada, o substrato para
fazer uma “genealogia da moral” a
sua moda através do superego. Ou
seja, € a forca pulsional se impon-
do como uma vontade (a compul-
sd0 a repeticado) e nao uma lei, um
imperativo, que se impoe pela
razao (Kant). O “imperativo catego-
rico” de Freud, isto €, a relacao tira-
nica e compulsiva do superego em
relacdo ao ego tornado masoquis-
ta, poderia ser incluida assim, em
uma ética da forca, das intensida-
des, do convivio do inconvivivel,
ou seja, uma ética tragica.

O ideal-de-ego

Penso que o texto da Acropole
tem o cardter de uma revisdo ética.
O termo estd aqui sendo emprega-
do no sentido de Lacan (no Semi-
nario 7, A ética da psicandlise): uma
revisdo ética teria como parametro
a relacao da acao com o desejo que
a habita. Mais do que isto, e apro-
veitando esta indicacao de Lacan, é
por Freud ter reconhecido a nature-
za tragica do desejo que estava no
amago de sua acdo de “chegar tao
longe” que seu texto pode ser apro-
ximado de um pensamento tragico,
de uma ética tragica. Em minha lei-
tura, ele teria desenvolvido ou
radicalizado este pensamento num
tempo de sua obra que se iniciou
com o mal-estar na Acropole. Tem-
po este que, no contexto maior de
meu estudo, chamei de tempo tra-
gico de Freud.

Retomando um aspecto do tra-
gico em Séfocles, isto €, a novidade
que ele introduziu no teatro tragico
grego relativa a um principio de
acio mais baseado na vontade hu-
mana do que na divina, falei do
desejo em Freud articulado a uma
ética tragica, como aquilo que me
permitiu distinguir tragédia e tragi-
co em Freud. Se a tragédia articulei
a questao de excesso (sob os aspec-
tos econdmico, topico e dinamico),
ao tragico articulei uma interroga-
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cdo sobre o desejo, interrogacdo
esta feita precisamente diante dos
imperativos estranhos, paradoxais
e cruéis, que sado Propostos ao Su-

O texto

da Acropole tem o
caracter de uma
revisdo etica
Cujo parametro € a
relacio da acido
com o desejo que
a habita.

jeito em sua experiéncia.'' Esta € a
meu ver a questao que Freud cons-
tréi implicitamente no texto da
Acrépole, como um duelo entre uma
voz ancestral que advém como um
“imperativo categdrico” (voz do real,
do excesso) e uma outra voz que o
faz interrogar-se sobre suas aspira-
¢oes. Nesta voz pretendi reconhe-
cer o ideal-de-ego, esta lei simbdli-
ca que faz falar (e nio recalcar), re-
tirando Freud da sideracio que o
tomou na Acrépole e relancando-o
na via da dessideracio, isto €, na
via do desiderium que é o desejo.
Neste texto de 1936, Freud ela-
bora seu desejo de superacio do pai
transformando superacao (drama
edipico, sentimento de culpa) em ul-
trapassagem (tragico, sublimacio),
ao interpretd-lo como uma trans-
gressao efetuada pela afirmacio de
seu desejo, ou “pela perseveranga
em seus significantes:”? Acropole e



chegar tdo longe. Como propoe
Lacan no Semindrio 7- “A Gnica coi-
sa da qual alguém pode se sentir
culpado, num contexto analitico, é
de ter cedido do seu desejo.” Pelo
que acabamos de dizer, Freud nio
“cedeu de seu desejo” de “chegar tio
longe”, mas nem por isso deixou de
se sentir culpado, em 1904, pelo
que ele préprio ressalta no texto da
Acrépole (1936). Tentemos compre-
ender estes dois momentos.

Em O paradoxo da ética, Lacan
diz que gozo € aquilo com que se
paga a sublimacdo: “Esta operacio
mistica (a sublimacio) paga-o com
uma libra de carne.” Ou seja, paga-
se com angustia, na sua expressio
de sentimento de culpa ou mal-es-
tar, como nos diria Freud no con-
texto de O mal-estar na civilizagdo
ao abordar o paradoxo da consci-
éncia moral e no qual estaria impli-
cita a idéia de um sacrificio (corpo-
ral) em relacio as pulsdes (“a libra
de carne” de Lacan com a qual se
paga a sublimacio). Sacrificio este,
inclusive que nao saldaria a divida
do sujeito com a cultura, deixando-
lhe (e ainda aumentando) um resto
de mal-estar (de gozo).

Entretanto, seria interessante
perguntar, a luz destes dois momen-
tos que considero, se este gozo a
que Lacan faz referéncia tio
freudianamente (quanto 2 sublima-
¢do) seria ainda o gozo em questio
no texto da Acrépole. Ou pergun-
tando de outra forma, se o unico
destino da sublimacao seria o
aumento do mal-estar ou senti-
mento de culpa, tal como Freud
considera em 1929.

Tomando como referéncia a ex-
periéncia da Acrépole, Freud nos
fala de um sentimento de culpa atre-
lado a um sentimento de triunfo em
relacdo ao pai por ter “chegado tdo
longe.” Seria possivel falar de um
gozo edipico, em 19047 Isto €, a an-
gustiante estranheza como face da
angustia de castracio (e seu equi-
valente consciente, o sentimento de
culpa) articulada ao sentimento de

triunfo pela superacio do pai/de-
sejo de parricidio? Seria possivel
falar de um gozo tragico articulado
a sublimacio no texto de 1936, ou
seja, na assuncao feita por Freud da
transgressdo ou ultrapassagem de
uma lei superegodica paradoxal (do
“imperativo categérico” que enun-
cia: ndo deves superar o pai/deves

cao do “imperativo categérico” mas
o do ideal-de-ego, e seria possivel
falar de sublimacao articulada a um
gozo tragico.

Estas questdes me lembram
uma passagem na obra de Lacan, no
Semindrio A anguistia, no qual ele
diz que a castrag¢ao nada mais é que
O momento em que se interpreta a

As intensidades pulsionais poderiam

ter um outro destino: o de poiésis,

mediado pelo ideal-de-ego.

Seria possivel falar de sublimacio articulada

a um gozo tragico, em que as

intensidades teriam como alvo a

possibilidade de criacio.

superar o pai), permitindo assim
que ele chegasse tiao longe?

Ao falar de gozo tragico estou
fazendo referéncia necessariamen-
te ao excesso pulsional, aos domi-
nios de um para além do principio
de prazer, ao desamparo. Mas para
falar de tragico isto nao é suficiente
(seriam estas apenas as pré-condi-
coes do tragico como fiz mencio
anteriormente). Neste gozo, O
tragico estaria referido a uma ultra-
passagem do “imperativo categori-
co”, como ja disse, e portanto do
destino econdmico das intensida-
des pulsionais, do excesso. Ou seja,
a intensidades pulsionais que, ao
invés de retornarem sobre o ego
torturando-o sob a forma de senti-
mento de culpa (relacio tirinica do
superego com o ego: a de um
“imperativo categdrico”), teriam
outro destino: o de poiésis. Nesta
outra relacao nao se teria a media-
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castraciio. E interessante talvez pen-
sar que esta formulacio possa ser
estendida a sublimacio. Por isto
quero propor que a criacdo da psi-
canalise, este “chegar tio longe” de
Freud, sé se torne de fato e de dire-
to uma sublimacao no momento em
que ele a interpreta no texto de
1936, transformando, através desta
interpretacdo, as intensidades do
sentimento de culpa (drama edipico,
gozo edipico) em um desamparo di-
ante das pulsdes. Entretanto essas
intensidades nio teriam mais o ego
como alvo, mas sim os objetos da
cultura, a possibilidade de criacao
(tragico, gozo tragico). Este gozo, di-
ferente do gozo edipico (ainda uma
rivalidade), pressupde a ultrapassa-
gem do horror civilizatério (desejo
de parricidio) constituindo-o como
fonte de sublime, de errincia e de
criacdo na cultura. O tragico em
Sofocles € uma afirmacio do desam-
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possivel pensar em um dualismo entre moral e

ética em Freud: o superego mantém

a duras custas o interdito - préximo da moral como

codigo - e o ideal-de-ego permite

a0 ego aspirar a partir de um

posicionamento desejante que se aproxima da dética.

paro diante da onipoténcia do des-
tino, dos deuses, ou das pulsoes,
conforme minha proposta. Mais pre-
cisamente, o desamparo niao é
inermidade, mas poténcia de acio
humana, desejo. O homem trigico
de Sofocles e de Freud é aquele em
que o destino nao € dado de ante-
mao. Sua acdo, suas saidas podem
ser criativas. Um tragico assim com-
preendido deixa de ser nostalgia do
pai ou dos deuses para ser a condi-
¢do de todas as condi¢des, condi-
€a0 para a criagio.

Para finalizar, relemos que em
um determinado momento de O ego
e o id Freud trabalha a articulacio
do superego com a pulsio de mor-
te, dando-lhe trés destinos possiveis:
parte dela € neutralizada por Eros,
outra parte € derivada para o exte-
rior como agressao, € uma terceira
parte, a mais importante, continua
seu trabalho internamente. Em “A
dissoluc¢io do complexo de Edipo”,
Freud reafirma o superego como
herdeiro, também, de um comple-
xo de relacdes simbodlico/imagina-

rias, quando o qualifica como her-

deiro do complexo de Edipo, man-
tendo sua funcao normativa, referi-
da a um ideal e reguladora, inclusi-
ve, da relacdo “categorica” do
superego como o ego.

E a esta vertente do superego,
herdeira de um complexo de Edipo

e marcada pelas intensidades
pulsionais do id, neutralizadas por
Eros, que penso poder referir o ide-
al-de-ego, como uma instincia di-
ferenciada da relacio “categdrica”
do superego com o ego. Penso, tal-
vez, ter apresentado alguns subsi-
dios para expor minha idéia de es-
tabelecer diferencas entre a génese
da moralidade e da ética em Freud
a partir do superego.

A vertente “filogenética” do
superego, e que se pode chamar de
mortifera, estariam articulados os
temas do sagrado e sua vinculacao
ao rcligioso (a vontade do pai
morto), da lei da forca hegeliana (ou
lei da puni¢io) e do “imperativo
categorico” tal como Freud o conce-
be. Esta € a vertente tanitica, expres-
sdo da compulsio a repeticio, como
repeticio do mesmo. A outra
vertente, que se relaciona ao ideal-
de-ego, nos permite aproximar o
profano do sagrado, o desejo
da falta e da transgressio.

Nao foi em vao que Freud
distinguiu estas duas vertentes do
superego, desde o inicio, conser-
vando-as com nomes diferente
mesmo quando as unificou, tardia-
mente, sob a Unica denominacio de
superego. A partir desta diferenca é
possivel pensar em um dualismo
entre moral e ética em Freud: o
superego (como consciéncia moral,
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“IUmperativo categodrico”) que
mantém a duras custas o interdito —
que eu aproximo da moral como
codigo de leis de conduta — e o
ideal-de-ego, instincia que permite
ao ego aspirar, ultrapassando ou
transgredindo simbolicamente o
“imperativo categorico” a partir de
um posicionamento desejante e que
eu aproximo da ética.

NOTAS

1. F. Holderlin, F. Dastur, Reflexdes: Tragédias e
Modernidade, Rio de Janeiro, Relume-Dumari, 1994.

2. Deleuze, em Diferenca e Repeticdo(p.110), comenta
que a unidade e a identidade divina sio, na verdade,
a Unica garantia do eu uno e idéntico, e Deus
se conserva enquanto se guarda o eu ... Nietzsche,
comenta ainda Deleuze, parece ser de fato
o primeiro a ver que a morte de Deus s6 se torna
efetiva com a dissolucao do eu. Convém
entdo, diz ele, que nos interessemos por
um momento furtivo, fulgurante do kantismo,
que nos se prolonga nem mesmo em Kant,
nem no poés-kantismo — salvo talvez em Holderlin,
na experiéncia e na idéia de “um afastamento
categorico dos deuses” — quando Kant
poe em questdo a teologia racional, introduzindo
assim uma fissura, uma rachadura no eu puro
do eu penso.

3. Em “A disseccio da personalidade psiquica” em
Novas conferéncias introdutorias a psicandlise,
1932), Freud nos diz que “a moralidade que
supunhamos dada por Deus € na verdade originada
em nds mesmos.

4. Gostaria de aproximar esta forca mortifera do
processo civilizatério (distinguindo-o da cultura) que
obriga o sujeito a renuncia pulsional, tendo como
contrapartida a produgio de culpa e o esvaziamento
libidinal. (J. Birman, “Desamparo, horror e
sublimag@o”, 1994, p. 18)

5. Ja se delineia aqui, neste inicio da moral humana, o
cardter de contrato totémico que teria regulado as
relacoes entre o humano e o sagrado, revelando,
entdo, o nascimento da moral como um codigo de
leis de conduta que nido deve ser desrespeitado
(tal como “a obediéncia retrospectiva ao pai morto”,
elaborada em Totem e Tabu, que Freud relaciona a
vontade do pai morto, ao sagrado, em Moisés e o
monoteismo).

6. J.Lacan, Semindrio 7. A ética da psicandlise (1959-
1960), Rio de Janeiro, Jorge Zahar, Semindrio, A
anguistia (1991-1963), p. 115.

7. Que eu chamei antecipadamente de contrato
totémico.

8. Nio desenvolvo aqui uma diferenciacio entre cultura
e civilizacio, embora o tenha feito no contexto de
minha dissertacao de mestrado. Seria o caso, nesta
citagdo, de substituir cultura por civilizagio, pois é
a0 processo que articulo o “imperativo categérico”,
redundando no sentimento de culpa, enquanto a
cultura articulo a dimensdo do ideal-de-ego,
permitindo uma satisfagao parcial das pulsoes através
da sublimag@o. Esta elaboracio serd vista com maiores
detalhes adiante.

9. Holderlin, op. cit.

10. Na realidade, em Psicologia das massas e andlise
do ego, Freud chamou esta instincia de ideal-
de-ego. Em O ego e o id, usa pela primeira vez
O termo superego.

11. J.Lacan, op. cit.

12. Alain Didier-Weil, Le trois temps de la loi, Paris,
Blin, 1993.
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