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Corpo, vida e morte na
psicose

Abrahdo de Oliveira Santos

Na atividade grupal com usudrios do servico psiquidtrico, assim como nos ritos
religiosos dos Yoribd, o encontro de varios caminhos estabelece uma junc¢do entre a
vida e a morte, e traz, para corpos em sofrimento, possibilidades de agir.

“Vai-se falar da vida de um bhomem;

de cuja morte, portanto.”

Guimardes Rosa

m modo muito particular de relagio do ho-

mem com a morte foi encontrado por Juana

Elbein dos Santos' no universo cultural da tra-

dicao mitica e litirgica deixada pelos Yorubd
na Bahia. A pesquisa de Juana Elbein € inspirada — e
guiada — pela experiéncia dentro do sistema religioso
Nagé, do qual participa ativamente nos terreiros baianos.
De acordo com a documentagido editada em Os Nago e
a morte, o espaco do terreiro do candomblé, como €
chamada a religifo africana recriada no século XIX na
Bahia, é dividido entre o espa¢o “urbano” e o “mato”.
“O espaco 'urbano’, doméstico, planificado e controla-
do pelo ser humano, distingue-se do espago 'mato’, sel-
vagem, fértil, incontroldvel e habitado por espiritos e
entidades sobrenaturais”. Esses espagos conectam-se,
hé intercimbio e troca. O espago urbano toma os ele-
mentos do mato, expande-se, fortifica-se.

15

Essa duplicidade e esse jogo desdobram-se e multi-
plicam-se noutras formas, revelando a grande
heterogeneidade da vida. A existéncia transcorre em
dois espacos ou niveis insepardveis, o diyé e o Orun.
Todo o sistema religioso Nagd visa restabelecer a rela-
¢do harmoniosa entre esses dois planos ubiquos. O aiyé
é o mundo, o universo fisico concreto e a vida de todos
os seres naturais que o habitam, particularmente a hu-
manidade; o érun é o além, o espago sobrenatural, a
imensidio, o infinito e o distante, a vastiddo ilimitada
habitada pelos mortos e por todos os seres sobrenatu-
rais, um mundo paralelo e coexistente a todos os con-
teddos do mundo real. “Cada 4rvore, cada individuo,
cada animal, cada cidade, possui um duplo espiritual e
abstrato” habitando o além. Eis como a tradi¢io Yoriibd
se ocupa da vida e da morte.

Abrahao de Ollveira Santos é psmologo cIIn|co mstltuc:lonal professor da
UNIARARAS, Araras-SP e da UniABC, Santo André-SP, e doutorando em Psico-
logia Clinica (PUC-SP). As idéias centrais deste texto foram apresentadas no.
Forum de Psicanalise e Saude Menta| promovndo pela UmverSIdade edera
Paralba Jodo Pessoa, em maio de 2000, e fazem parte das minhas pes
no doutoramento (Bolsnsta CAPES
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Numa das versdes miticas rela-
tadas, em épocas muito remotas o
aiyée o orun divisavam diretamen-
te e os seres iam de um lado a ou-
tro sem percalgcos. Os seres huma-
nos podiam ir ao espago sobrena-
tural e voltar. Todavia um ato in-
cauto sucedeu-se. Ao tocar o orun
com as maos sujas o homem pro-
vocou a faria de Ol6run. Furiosa, a
entidade suprema soprou e inter-

pOs entre os planos a atmosfera. A
existéncia se desdobrou e os seres
humanos nio puderam mais ir e vol-
tar do orun vivos. A trama Yoriibd
entre o mundo dos vivos e o mun-
do dos mortos diz-nos nio apenas
da grande proximidade entre vida
e morte; diz-nos também da expe-
riéncia humana com poderes difi-
cilmente manejiveis, mas diz-nos,
sobretudo, do verdadeiro terror
Nagé do aniquilamento total, do
nada, de ser completamente
reabsorvido pela protomassa e nio
nascer nunca mais.

“E  através do aset,
propulsionado por Esi, que se es-
tabelece a relagio do aiyé — a hu-
manidade e tudo que € vida — com
O Orun — 0s espacos sobrenaturais
e os habitantes do além”. O ase,
poder vital, principio de realizacio
da existéncia, € indispensavel 2 exis-
téncia individualizada. O dse é “san-
gue que circula, que da vida e indi-

vidualiza”. Mas o ase ele préprio
nao € um poder individual ou pes-
soal. O poder que permite que a
existéncia advenha se realiza e é
realimentado no “terreiro”, o dse é
do terreiro, um espago coletivo que
nao pode ser pensado inteiramente
como espa¢o humano, pois nio
apenas muitas for¢as sobrenaturais
ali habitam, mas também a maior
porgio do terreiro é constituida do

abe 2 Morte levar—nos de
volta 2 lama O corpo
recebeﬂ'eXlstenaa“a parur da . massa
- ‘genenca o deve Voltar | ela

“mato”, nivel de existéncia nio-hu-
mano, incontrolavel e perigoso. O
ase realiza a existéncia das coisas e
permite o seu devir. O poder vital é
desenvolvido no terreiro, recebido,

compartilhado e distribuido através

das priticas rituais. “Receber dse sig-
nifica incorporar os elementos sim-
bélicos que representam os princi-
pios vitais e essenciais de tudo que
existe, numa particular combinagio
que individualiza e permite uma sig-
nifica¢ao determinada. Trata-se de
incorporar tudo que constitui o aiyé
e o orun , o mundo e o além”. A
for¢a que assegura a existéncia, o
acontecimento e o devir sé pode
ser transmitida por introjecio ou
contato, depende de uma “comuni-
dade flutuante™ e nio é individua-
lizada nem pessoal, mas sobrenatu-
ral. O sistema Nagd consiste em as-
segurar a vida individualizada no
mundo dos vivos, de evitar ou im-
pedir que a vida e o corpo sejam
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aniquilados no nada, ou que o cor-
po retorne a massa informe de onde
proveio. Mas de forma alguma pre-
tende bloquear as forcas intem-
pestivas e perigosas do além.

Conta a versdo mitica que,
quando Olorun procurava criar o
ser humano, ap6s varias matérias lhe
terem sido apresentadas, seus auxi-
liares foram buscar lama. A lama
chorou e derramou lagrimas e ne-
nhuma entidade teve coragem de
apanhar um pouco dela. Mas Ik,
Morte, nao teve misericérdia. Apa-
nhou uma por¢do da lama e levou-
a a Olodumaré, que pediu a Orisald
e a Oligama para modelarem-na e
ele mesmo insuflou-lhe o hilito,
deu-lhe o sopro da vida. Olédiumaré
determinou a quem apanhou a por-
¢do de lama, a Morte, que a
recolocasse em seu lugar a qualquer
momento. Cabe a Morte levar-nos
de volta 2 lama. O corpo recebe
existéncia a partir da massa genéri-
ca e deve voltar a ela. Dessa forma
todos os ancidos voltam, depois de
sua morte, ao orun e, mudando
imediatamente de staius, tornam-se
okii-Orun , ancestrais.

A restitui¢do simbdlica do ase
aos ancestrais realizada nos rituais
€ também a restituicio da forca
vital 2 protomatéria da qual tudo
que € vivo saiu. Os virios sacrifici-
os realizados nos cultos devem-se
a tentativa de restituir 20 mundo do
além a porg¢ao de lama recebida que
vive individualizada no mundo dos
vivos (aiyé). Os ritos, no sistema
Nagb, consistem em assegurar a vi-
da individualizada no aiyé. E a luta
entre a existéncia indiferenciada no
além, onde habitam os ancestrais
mortos, e a existéncia individuali-
zada no mundo dos vivos. Pre-
senca, transmissao e distribuicio de
ase, a forca da vida, principio de
realizagdo da existéncia, do devir e
da individualidade é o que
permeiam os ritos da tradicdo
Yortibd, em sua fungio de regular
as relacdes do mundo dos vivos com
o mundo dos mortos.

Uma existéncia nao individua-



lizada quer dizer uma existéncia sem
singularidade que a separe do cole-
tivo, da familia, da terra, da massa
fértil da qual tudo nasceu. O culto
Nagd mobiliza uma poténcia coleti-
va, o ase do terreiro e dos elemen-
tos, estabelece uma conexdo com o
além, com o propdsito de manter
no mundo dos vivos os homens
como seres singulares e em diferen-
ciagdo, para restituir a vida e seu
desenvolvimento. Ter existéncia in-
dividualizada é nao estar dormin-
do, nio estar sob o dominio de
outro, € ter voz propria, ter seu gri-
to préprio, um corpo distinto e se-
parado, € ter vontade. A palavra oral
e a sonoridade tém um papel fun-
damental no contato entre os mun-
dos. A palavra é carregada de dse,
o principio vital que mantém vivo
o sistema. Produzir o sopro da fala,
fazer falar ou “abrir a fala™, é um
ato fundamental do processo de ini-
ciacdo das novigas. Ao nascer toda
criacdo da um grito. Os seres sem
existéncia individualizada nio tém
voz propria. O som, na descrigdo

O sistema religioso Yoritbd é

um poderoso e sofisticado meio

dos instrumentos, a musica, as pal-
mas, também induzem 2a acdo e a
comunicac¢io entre a humanidade
e o além — o espaco sobrenatural.
O sistema religioso Yoritbd €
um poderoso e sofisticado meio de
comunica¢io entre o mundo dos vi-
vos e o mundo dos mortos. O con-
tato com os mortos estd relaciona-
do ao renascimento. Os mortos sio
um contraponto necessario a2 minha
vida, a garantia de minha continui-
dade. A vida no mundo dos vivos
depende dos ancestrais. O profun-
do significado dos mitos, dos ordcu-
los, da adoracio e da adivinhacio
naquele sistema refere-se a restitui-
¢io da vida individualizada no mun-
do dos vivos. A relagio dos vivos
com os mortos se coloca, mais preci-
samente, ante a questdo da indivi-
duacio e da nio individuagdo. Na
relagdo com 0s mortos interessa-nos
manter a vida e manté-la em seu
desenvolvimento. O contato com 0s
mortos e tudo que vem do além
permite-nos reencontrar a nascente
inesgotavel da vida e das coisas e

de comunicacio entre o mundo dos

vivos € o mundo dos mortos.

de Juana Elbein, é forte indicativo
de uma presenca que se expressa €
se mostral®. No sistema dos ritos
Nagé a individuagao de um ser nao
se completa enquanto ele ndo emi-
tir o primeiro som (ké), signo de
individualidade. As entidades nio
individualizadas sao mudas. O som

manter o renascimento e diferenci-
acdo permanente. A necessida-
de de restituir a vida, que nio
estd garantida de uma vez por to-
das, é a base da ambivaléncia entre
o aiyé e o orun. E como se, nesse
modo de pensar a vida, o homem
sofresse da eterna ameaca de per-
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der a individualidade, seu corpo en-
quanto separado.

O contato do mundo dos vivos
com o mundo dos mortos s6 pode
ser feito por meio da entidade cha-
mada de Esil, o principio de expan-
sio e de comunicagio. E através
dele que a palavra atravessa o am-
plo espaco atmosférico que separa
o mundo dos vivos do além e che-
ga 2as divindades, os Orisa, € aos
ancestrais protetores e perigosos.
Esii ¢ uma entidade ligada a coleti-
vidade e é, a0 mesmo tempo, prin-
cipio de vida individualizada, pois
tudo que existe é constituido por
seu FEsii. Sem o principio dindmico
de expansio e comunicagdo, Juana
Elbein é enfitica, tudo que existe
ficaria imobilizado, a vida nio teria
como se desenvolver. Cada elemen-
to, cada coisa ou entidade, cada ser
vivente, cada humano, cada familia
ou grupo, cada cidade tem seu pro-
prio Esit em seu corpo. Caso o prin-
cipio de expansdo e comunicagcao
nio estivesse em seu corpo, este
corpo nio poderia existir, ndo sa-
beria se estd vivo ou morto. Lsi é
principio de existéncia diferencia-
da, pois impulsiona o ser a desen-
volver-se, a crescer, a transformar-
se, aciona o devir. Sendo assim, cada
um tem 2 sua mio seu proprio re-
médio, o poder que pode utilizar
para aumentar o vigor de seu dese-
jo. Esii é o elemento, o aspecto de
cada um que traga os caminhos e
os novos caminhos. Ele abre, traca,
fabrica uma nova geografia, uma
geografia singular, encontra os cami-
nhos apropriados, sintoniza ou fe-
cha-os. Senhor dos caminhos, Esi
fica na beira da estrada, mas seu lu-
gar favorito é a encruzilhada onde
os caminhos se encontram € Se re-
partem. Esiz detém a for¢a que se
propaga, ele abre caminho até o
além, distribui e restitui o poder de
realizacio (dse) que permite que a
vida se regenere e expanda-se. E o
principio reparador. Reparar e
expandir-se é diferenciar-se.

A vida individualizada é “uma
vida”, em contraste com a vida ge-
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nérica. Ndo é toda a vida potencial
dispersa na terra, na lama, na maté-
ria primitiva, na massa germinal. O
principio da diferenciacio consagra
a pessoa o poder de desenvolver-
se; faz da matéria uma matéria dife-
renciada. Arriscamo-nos a pensar
que a matéria individualizada é
“massa de movimento lento”!, co-
mo os orisa. A individualidade, no
texto de Juana Elbein, nio é exclusi-
vamente interioridade. O sacerdote
dos ritos Yoritbd sabe que sem a
existéncia genérica, sem o coletivo,
sem a terra-mae, nio haveria exis-
téncia individualizada. Cada existén-
cia individualizada leva consigo as-
pectos do coletivo, da sua matéria
de origem, a matéria genérica, a ter-
ra, a massa germinal da qual se des-
tacam as por¢odes como seres de sin-
gularidade. Adquirir a individualida-
de de um corpo é adquirir “assen-
to”. O interior € o exterior, 0 mun-
do e o além, a vida e a morte, atra-
vessam o mesmo corpo; a forma e
o informe, a vida genérica e a vida

individualizada compdem um s6
corpo. A lama, o sopro e o assento
constituem o corpo do homem. O
ser humano comporta assim uma
heterogeneidade. Como tudo o mais
ele é constituido por elementos co-
letivos e cOsmicos — matéria genéri-

ca — combinados com elementos
que lhe dao especificidade — maté-
ria diferenciada. O corpo que se di-
ferencia é vitalizado, é fortalecido,
pela sua conexdo com as porgdes
que o constituem e pedem expres-
sdo. A existéncia, a vida, o corpo,
se afirmam e se diferenciam nio pe-
lo bloqueio dos virios elementos em
devir que requerem expressio, mas
dando-lhes passagem. O corpo se
fortalece e fortifica-se nos seus devi-
res. Fortalecer as entidades sobre-
naturais, deixar acontecer a cone-
xdo entre a matéria individualiza-
da e a matéria genérica assegura o
devir e € imprescindivel para que a
vida se desenvolva.

A pratica ritual Yoribd ressoa
insistentemente na clinica da psico-
se, muito embora sejam praxis di-
versas e em condicdes absolutamen-
te distintas. O texto sugestivo de

Juana Elbein dos Santos cai como
uma lente de aumento, a fim de que
Os gestos esparsos, fragmentados e
excluidos de significado e sentido
social que a loucura nos traz, pos-
sam se recompor e achar ou produ-
zir um abrigo minimo dentro de uma
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dindmica social avassaladora que é
a que vivemos. A linha que marca
nosso interesse pela pratica Nagd,
tal qual documenta Joana Elbein, é
a questio da relagio dos homens
com os mortos. E a questio da morte
que circula no rito Nagé e na clini-
ca da psicose. A loucura perdeu seu
liame com a vida cotidiana, teve seu
sentido banido, e encontra-se, ain-
da em nossos dias, atris dos muros
da manicomializacio psicopatol6-
gica. Foucault ja mostrou que nem
sempre foi assim: houve épocas em
que a loucura tinha seu lugar no
cotidiano das coletividades.

A clinica, em nossa referéncia,
particulariza-se na oficina de radio*?,
a “Radio CAPS, 980 Khz, ondas lon-
gas”, ressoa muito claramente como
um poder de comunicagio e expan-
sd0, como um £sit que nos permi-
tiu navegar por mares longinquos.
Um poder pode levar-nos onde qui-
sermos; ele abre-nos os caminhos,
leva-nos as virias encruzilhadas,
indica-nos os caminhos para os vi-
rios mundos e até um além do mun-
do; um além que porta o informe,
os fluxos desenfreados da vida e da
morte. Um além que participa do
proéprio corpo.

Essa producio estd indissolu-
velmente ligada a uma outra. A
vitalizagio do espaco, do desejo, do
poder de producio dos pacientes.
A radio liberou e produziu nas pes-
soas e no ambiente uma excitacio
contagiante, uma energizacio;
desbloqueou o poder de falar, de
se movimentar, de gritar suas preo-
cupac¢des, de comunicar e de
conectar novos fragmentos da ex-
periéncia de cada um. Abriu-se ali
um campo desejante mais ou me-
nos livre, um campo de conexio
com o inconsciente onde o desejo
se pbs em jogo e, portanto, um cam-
po de contato com o estranho, com
o longinquo, com o fora.

Vou expor alguns momentos da
oficina tentando marcar para o lei-
tor o processo de experimentacio
singular que ali se produziu. Expres-
sar o que aconteceu enquanto no-



vas conexdes desejantes; o que ali
se produziu enquanto aparelho de
abrir novos caminhos e de expan-
sdao das possibilidades de fala e de
acio; enquanto dispositivo que
potencializa a palavra e a faz atra-
vessar o amplo espago atmosférico
até o além, até o mundo sobrenatu-
ral, até o mundo dos mortos.

Nesse amplo espac_;o de heterogene1dade

Conectavam e exper1enc1as 1nsohtas

produ21u de virios. modos .

~experimentam a psicose.

Na rddio tudo recebia expres-
sdo e abrigo. Deu-se com A. de con-
siderar-se uma mulher, ou antes,
uma mulher-homem. Vestia saia,
pintava as unhas e calcava taman-
cos. Os funcionidrios o impedi-
ram de usar saias e vestidos. Pedia
que seu nome fosse pronunciado
com a desinéncia “a” no final, indi-
cando o feminino, em vez de “0”,
corrigindo assim a linguagem e o
erro com relacdo a sua natureza fe-
minina. Desta forma, em vez de
Alberto® preferia que lhe chamas-
sem Alberta. Alberta vivia separado
dos outros pacientes, embora nos
ambientes reservados mantivesse re-
lacionamento intimo com varios
usudrios do hospital-dia. Ele passa
a uns e outros, inclusive aos visi-
tantes, bilhetes “eréticos” de apolo-
gia ao sexo. Na entrevista com
Alberta talvez houvesse algum re-
ceio quanto ao que ele poderia re-
velar em publico. Quando lhe per-
guntaram do que mais gostava,
Alberta respondeu prontamente, le-

onde mu1tas esferas se
se marcavam aq exper1enc1a com q rnorte se

A morte c uma questao e uma

preocupac;ao para muitas pessoas que

vando todos aos risos: “sexo, o que
eu mais gosto é de sexo”.

O estranho que encontrava pas-
sagem na radio vinha graciosamen-
te surpreender-nos, as vezes quase
nos assustando, por vezes nos mos-
trando uma leveza no trato dos as-
suntos mais delicados. Cada segun-
da-feira era inteiramente diferente

de todas as outras. Aquilo que acon-
tecia era sempre inusitado e nido
coincidia com o que imaginivamos
previamente, rindo-se de nossas
expectativas. Nossa alegria em boa
parte decorria da sensac¢io de ser
participante daquele movimento,
embora soubéssemos nada daquilo
estava sobre nosso controle, isto é,
ndo tinhamos o saber do porqué
tudo aquilo se dava, nem de onde
partia, nem para onde ia. Alguma
coisa vinha vindo, vinha vindo a
distAncia, longe, e ndo chegava; de
repente ja havia passado. Um tem-
po eterno, mas tdo fugaz.
Fendmenos distantes de re-
pente aparecem e encontram na
oficina um nicho. Certa vez a radio
foi realizada mais proximo do ga-
linheiro, com a interferéncia dos
galindceos. V. fez-nos notar que
as galinhas estavam participando da
radio, pois todas se encontravam
aglomeradas no lado préximo do
galinheiro. Assim a rddio vai abri-
gando participagdes esquisitas e
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vetores diversos. Surgia ali um mis-
tério: o mundo inteiro, um mundo
visivel € um mundo nio visivel pa-
recia se sintonizar; um mundo hu-
mano e um mundo niao humano
conectava-se a radio.

Novas portas para o dizer se
abriam, novos gestos diante da vida.
Cada oficina era uma surpresa. Algo
singular era dito ou se apresentava
numa luz cindida, povoando aque-
le espaco, modificando a geografia
e a atmosfera, invadindo o HD, en-
contrando um abrigo, constituindo
a radio, ligando o longe ao perto, o
louco ao nio-louco, a saide a do-
enca, o doente a0 médico, o alie-
nado ao alienista, dissolvendo-os
um no outro e abrindo um espaco
de heterogeneidade.

Nesse amplo espago de hete-
rogeneidade onde muitas esferas se
conectavam e experiéncias insolitas
se marcavam, a experiéncia com a
morte se produziu de virios modos.
Desde o inicio de seu funcionamen-
to a oficina de radio, ao vitalizar um
campo de produgio desejante, faz
vir a questdo da morte. A morte €
uma questio € uma preocupagio
para muitas pessoas que experimen-
tam a psicose. Certa vez uma moga,
olhando intensamente o chio,
indagava — talvez para si propria
mais do que para quem estava ao
seu lado, talvez para ninguém — nido
saber se estava viva ou se estava
morta. Seu poder de expansio era
quase nulo. Outro paciente ja tive-
ra a experiéncia de ter sido morto
virias vezes por mulheres macum-
beiras. Um outro temia € se escon-
dia da policia porque seu duplo
tinha matado dezenas de criangas
no final de semana. A policia o per-
seguia porque acreditava que ele
tinha matado as criangas quan-
do, na verdade, fora seu “duplo”
do além que cometera os crimes. A
presenga da morte para os pacien-
tes com transtornos mentais gra-
ves € permanente.

A dimensio da morte, embora
habitualmente esquecida, nem por
isso deixa de estar presente onde
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quer que estejamos. Na psicose a
morte € uma presenca muito nitida.
Mas a problematica da morte, a ex-
periéncia de continuidade entre a
vida e a morte, a experiéncia de
proximidade da vida com a morte,
de forma alguma esta restrita 2 ex-
periéncia psicopatoldgica. Muito ao
contrario, ao se dar conta da vida,
da tristeza e da alegria o homem
estd sempre as voltas com a morte.
Na oficina de riddio, em certa oca-
sido, a questdo da morte vem por
outro viés e trata-se da experiéncia
de um funciondrio. Numa segunda-
feira comum, assim que a radio co-
meca sua programacio o funciona-
rio W. exclama: “essa rddio levanta
até defunto”. De qual defunto o fun-
ciondrio se refere? Viu-se muita coi-
sa ressuscitar naquela casa. Lembro-
me de duas meninas extremamente
afetadas pela psicose. Uma voltou-
se para a faxina do CAPS tdo ou mais
preocupada com a limpeza que os
funcionirios. Desinteressada de
tudo o mais M. declinou nosso pri-
meiro convite para cantar, mas as-

sentiu a nossa insisténcia. Cantou,
da sua infancia, uma linda cancio
que nunca mais ouvira, porque seu
disco de vinil tinha quebrado. Os
ouvintes, admirados, surpresos pela
beleza do canto, pelo vigor expres-

ra sempre estranho que aquelas

de esqu1zofren1a

sivo e o brilho de M., aplaudiram. A
outra paciente, L., se encontrava
agitada andarilhando no meio do
corredor onde a rddio funcionava,
olhava para o chao quando a con-
viddvamos e saia como um ato
agressivo, apavorada e agoniada ao
mesmo tempo. Nem as pessoas de
quem ela era mais préxima conse-
guiram fazé-la cantar uma cancio.
Em certo momento L. parou silen-
ciosa, intempestiva e enigmatica em
frente ao locutor que discorria sua
fala. O microfone lhe foi entregue
sem demora. L. o pegou e cantou
uma canc¢do em inglés. A admira-
¢do dos rddiouvintes também foi
grande. Palmas e gritos louvaram a
beleza do canto e a poténcia das
mogas. Era sempre estranho que
aquelas pessoas apresentassem,
como se fosse de repente, tanto ta-
lento. Parecia estranho alguém can-
tar com tal impeto e beleza e ao
mesmo tempo sofrer de esqui-
zofrenia. Aquele ato afetava a ima-
gem daquelas mogas definitivamen-
te na casa e oferecia a todos uma

Jorténue (forte e ténue)* vitalidade
e alegria. O canto trazia as pessoas
para um mundo da sadde, ressusci-
tava nelas e em nés a vida. Aquilo
nos contagiava imensamente. “O
CAPS estd ficando bom”, bradou
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certa vez um paciente sua alegria e
jubilo irrefredveis.

Voltando ao comentirio de W.,
€ a essa fonte de renascimento que
ele se refere e sorve, a essa revita-
lizagdo das pessoas e do espaco,
quando diz “essa radio levanta até
defunto”. Mas hd ainda um outro
aspecto a considerar. O funciondrio
W. era costumeiramente alegre e
encontrava-se particularmente me-
lancélico naquela manha de segun-
da. Sério e chateado, como afirmou,
preferia no ter vindo ao trabalho.
Mas a musica de Moreira da Silva e
a vibragdo da rddio o tocaram e seu
corpo se agitou; o funcionirio dan-
¢ou e se alegrou na oficina sorratei-
ramente, sempre meio na periferia,
como muitas outras vezes o fez. E
do revigoramento de suas préprias
forgas, de sua prépria vida de que
ele fala, o que ressuscita é seu dni-
mo. W. é o defunto que se levanta.
A experiéncia de renascer é mais
comum € menos esotérica do que
pensamos. Na loucura a relaciao do
ser com a morte se torna apenas
mais premente e mais dolorida, pois
os contornos que divide uma de
outra estdo freqlientemente esgar-
cados e imprecisos.

Assim, em certo dia, inespera-
damente, alguém quis passar um re-
cado para sua mée: um canal novo
de possibilidades para o desejo es-
tava aberto e novas expressdes po-
deriam ser sintonizadas. Muitas vo-
Zes, muitos corpos em transito in-
quietantes, nenhum lugar, nem no-
mes". Tudo era fluxo de gente e
saliva. Foi quando V. perguntou, no
terceiro dia de funcionamento da
oficina, se podia mandar um reca-
do para sua mie.

V. — Eu queria falar com a mi-
nha mie, serd que pode ser?

A. — Pode...
V. - H4, ha, ha...
A. — Pode ser.

V. — Faz trés, quatro anos que
eu nao vejo minha mie. Eu queria
falar com ela.

A. — Otimo. (Sorrindo.) Voceé vai
falar com sua maie.



V. — Eu nio sei... Serd que ela
vai ouvir?

A. — (Tempo.) Pelo menos vocé
fala, nao é?

An. — Pelo menos tenta, né V.?

V. — O meu pai eu sei que da
pra conversar, mas com minha
mae...

A. — Fica mais dificil.

V. — T4 mais dificil.

Entdo na hora-H o usudrio lan-
cou seu recado: “Eu nio sei se mi-
nha mie estd viva ou se ela estd
morta. Meu tio diz que ela estd viva,
mas tem gente que diz que ela estd
morta. Meu pai eu sei que esta vivo,
com ele é ficil falar. Mas minha mie
eu acho que estd morta. Com ela é
mais dificil. Eu gostaria de dizer para
minha mie que eu estou bem, que
ela nio se preocupe comigo, por-
que eu estou bem”. Todos ouviram
despertos; escutaram. Ninguém re-
bateu nem interpretou, ninguém
perguntou nada porque nada mais
era necessirio. Apenas ouvimos e
ao ouvir participamos daquela ex-
periéncia. A experiéncia precisa da
transmissdo para se constituir.

Esse evento deixou-nos entre
a estranheza e a surpresa e diz
respei-to a algo tdo préximo da vida
que é a morte. Ao instigar as
flutuacoes das poténcias do viver, a
oficina de radio abriu-nos um curi-
oso caminho, um portal para o mun-
do dos mortos. Lacan considera que
o radio nos pdoe em contato com o
longe. A particularidade da palavra
no radio é que ela ¢ destinada a
auditores invisiveis. “Pode-se dizer
que na imaginac¢do do locutor, ele
nio se endereca forcosamente aque-
les que o escutam, mas também a
todos, aos vivos como aos mortos”'S.
Eis a comunicag¢dao que se torna
possivel.

A radio abre os caminhos que
dido passagem para que uma men-
sagem, a mensagem de V., chegue
ao seu destino, 2 sua mie, ao além,
a esse outro lado da existéncia que
é a morte. Com sua mensagem V.
restitui sua mae ao mundo dos mor-

tos ou ao além e restabelece o mun-
do dos vivos a si proprio. Falar com
os mortos € um signo evidente da
continuidade da vida, pois restabe-
lece uma distin¢o entre o aiyée o
orun , entre a existéncia individua-
lizada e a existéncia genérica, entre
e vida e a morte. Ao lidar com os
poderes do além, do mundo so-

existéncia fragil ameag;

brenatural, nés constituimo-nos por-
tadores de poder de realizacdo da
vida. O interesse nessa tentativa de
harmonizar as relagdes entre a vida
e a morte é tornar possivel a exis-
téncia singularizada. O contato que
se estabelece entre esses dois niveis
é perigoso, pois as for¢as intempes-
tivas da existéncia podem, ao mes-
mo tempo, interromper a vida e des-
trui-la. No Candomblé é feito com
extremo cuidado e pericia, pelos
sacerdotes que sdo sdbios a respei-
to dos assuntos da vida. No nosso
caso, a situacio de ampliacido da
poténcia coletiva em torno da radio
possibilitou-nos esse contato sem o
efeito destrutivo que pode trazer.
A existéncia da vida e da morte
faz parte da experiéncia do homem.
O esquizofrénico vive a existéncia
simultdnea da vida e da morte de
maneira dramaticamente intensa.
Como se a realidade inelutdvel da
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- com os mortos, pela absor¢a

passagem do mundo dos vivos ao
mundo dos mortos estivesse mais
presente e fosse menos estreita. Essa
passagem — na experiéncia da psi-
cose — podemos entendé-la nio
como o fim total da existéncia, mas
como a passagem a outro modo de
existir. Um modo de existir sem pa-
lavra, sem assento e sem singulari-

dade; um modo de existir totalmente
disperso na lama, na matéria primor-
dial, espalhado na superficie da ter-
ra. Um modo de existir totalmente
disperso no coletivo, na familia, na
terra-tero, nos quais nao ha lugar
nem para a vontade nem para a sin-
gularidade de um corpo; nos quais
nio se pode falar de “um corpo”,
nem de “uma vida”; nio ha, pois,
matéria individualizada.

A psicose revela-nos uma exis-
téncia fragil ameagada pela morte,
pela fusio com os mortos, pela ab-
sor¢ao do corpo a protomassa que
o gerou. O trabalho fértil da psica-
nalista Gisela Pankow, O homem e
sua psicose'’, ajuda-nos a pontuar
nossa questdo. Através da discussao
de varios casos de psicoterapia em
pacientes psicéticos, Pankow desen-
volve uma terapéutica da estrutu-
racdo da imagem do corpo dissocia-
do fazendo uso de massa de mode-



EXTE5

lar e de desenhos como recursos
coadjuvantes. Na psicose, as funcdes
da imagem do corpo estio da-
nificadas. A fun¢io que concerne 2
estrutura espacial do corpo enquan-
to forma, que mantém a relacio di-
namica entre parte e totalidade nio
funciona. “A unidade da forma esta
destruida e podemos falar de um
corpo dissociado”®. A funcio da
imagem do corpo enquanto conteu-
do nio estd intacta quando “o do-
ente ndo € capaz de reconhecer as
fungdes proprias das partes do cor-
po”?. Dissocia¢ido, na definicio de
Pankow, designa a destruicio da
imagem corporal de forma tal que
ndo € possivel estabelecer uma li-
gacao entre as partes e a totalidade
€ O paciente rejeita parte de sua ex-
periéncia. Uma parte do corpo pode
perder sua caracteriza¢io como par-
te, tornar-se heterogéneo ao corpo.
Esta parte perde sua funcio, perde
sua identidade de 6rgio, perde sua
significagio. Produz-se ai a falha na
imagem do corpo, pois tal parte,
sem funcio nem significacio, nio
pode compor uma imagem. Nao é
a imagem evocada, como diz
Pankow, mas uma parte evocada
que “apresenta-se como pertencen-
te ao mundo exterior”®. A parte do
corpo ao perder sua fungio, signifi-
cagdo e organizacio perde também
sua imagem, ela € informe, é uma
parte amorfa, um “corpo estranho”.

Considerar que tal parte com-
ponha uma imagem, muito embora
uma imagem estranha e mesmo in-
suportivel, leva-nos, quando nio ig-
noramos 0s acontecimentos da cli-
nica, a2 uma avaliacio bizarra: “mi-
nha doente era incapaz de reconhe-
cer uma imagem como imagem”.
Gisela Pankow pensa a partir da
dialética entre parte e totalidade e
propOe uma terapéutica para recom-
por a imagem unificada do corpo.
O corpo fragmentado que — nos
casos apresentados pela psicanalis-
ta — é vivido como pedra, como
corrente, COMo 4rvore, Como caste-
lo familiar, como mulher, como te-
lefone, perdeu seu contorno habi-

tual, seus limites, seu cariter indivi-
dual e humano. A vivéncia e aceita-
¢do de uma forma heterogénea “é
uma ameaca a minha existéncia”?.
Ele pode perder e jamais retornar 2
forma humana e individual.

O corpo humano e individual
pode se metamorfosear em outras
maneiras de ser. Pode realizar esse
retorno a matéria informe ainda que
O preco a pagar seja a vida. Em cada
um ha uma por¢do de matéria fami-
liar, de matéria coletiva, de matéria
vegetal, césmica, que se diferencia
e se singulariza num corpo. Na psi-
cose o sujeito vive dramaticamente
essas maneiras de ser — vegetal, ani-
mal, ancestral, mineral. O psicético
duvida de quem é, nio se decide
porque nao recusa as varias porgcoes
que o forma em prol de uma tnica
forma humana. No corpo individu-
alizado subsiste um corpo que re-
clama espalhar-se na terra, nas pa-
redes, nas drvores, nos animais, nas
coisas inanimadas. Se hi, na psico-
se, um lugar para tais vivéncias é
porque a terra informe da qual o
humano surgiu pode reclamar ou-
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tras formas de existéncia. E a pre-
senga incomoda e agitadora do cor-
po genérico reclamando transforma-
¢ao, de um corpo que vibra e “nio
se sabe o que se tornard. Nem mes-
mo tem Orgdos na cabecga. Nio tem

22

nos bem podenamos chamar de’ corpo

?3-gf‘en'émfco:,‘ COrpo f"qu’e;.néo: bbedeCé -

olhos, orelha, boca. Nio tem or-
gd0s"%, relata um paciente a respeito
de um outro corpo que vive.

A terapéutica de reestrutura-
¢do da imagem do corpo visa “tra-
zer o doente de volta para o mun-
do humano”?, visa abolir o cor-
po de experimentar suas vivéncias
de pedra, de arvore, de animal, de
mineral. Visa bloquear a emergén-
cia da heterogeneidade corporal,
as vdarias formas da matéria invadin-
do o individuo, visa tapar os bura-
cos por onde passam oS VAarios
devires da matéria.

O interesse humano pelo ou-
tro lado, pelo além, pela distensido
do corpo na terra, pelo ser enquan-
to absoluto, pegando as idéias de
Lacan®, € seu interesse pelo gozo.
Pelo gozo dito por ele nio sexual,
pelo gozo da “existéncia indeter-
minada”®, da intensidade corporal
que ndo se detém nos 6rgaos, nos
caracteres, nos contornos de um
corpo submetido a divisdes, classi-
ficacdo e organizacio; pelo gozo de
um corpo amplo, nao organizado,
ndo localizado, sem assento sepa-

, E o gozo de um corpo amplo
'i{ ;lnao orgamzado nao locahzado sem assento

5'1separado sem 1nd1v1duahdade que

a nenhum codlgo E do. corpo generlco ol

_fodo o gozo ]orra

rado, sem individualidade, que nés
bem poderfamos chamar de corpo
genérico, corpo que nio obedece a
nenhum cédigo. E do corpo gené-
rico que todo o gozo jorra. Lacan
fala de duas modalidades de gozo:



um gozo que advém do 6rgio, de
uma parte do corpo, de um objeto
parcial; outro gozo do corpo en-
quanto aquilo que formiga, enquan-
to pura intensidade, condicionada
num universal.

O corpo genérico € o corpo
indivisivel da por¢cio de lama, ma-
téria germinal, sobre o qual se jun-
tam os Orgdos € uma outra organi-
zagdo corporal formada por partes,
membros, tronco, cabeca, figado,
coragio, olhos, anus, boca, os obje-
tos parciais. O gozo de um outro
corpo, de um corpo genérico,
assexuado e puramente pulsional
que comporta todas as formas. O
gozo do corpo genérico se distin-
gue do gozo sexual, este localiza-
do, contornado ou falicizado. Para
Lacan®, é preciso contornar um ter-
ritdrio, uma regido, um lugar, uma
margem ainda que precdria, uma
dobra, fazer uma “geometria”, ins-
taurar uma heterogeneidade, no
espaco ilimitado do gozo da exis-
téncia, para que se possa falar dele,
para que se possa produzir uma fala
ou um discurso, isto €, para que se
produza no existir genérico uma
existéncia singularizada. Se essa
organicidade se desfaz totalmente
o corpo perde as estrias, as curvas,
os 6rgaos, as partes, e se torna ple-
no, liso, sem marcas e o sujeito en-
tra naquela ddvida da existéncia,
nem sabe se existe, “se estou vivo
ou se estou morto”, se o tempo em
que vive ndo € outro tempo. Para
se manter individualizado é preciso
produzir a disjungdo, separar, atra-
vés de um artificio, os dois mun-
dos, compor a heterogeneidade. Os
signos, os tracos, a constituicio de
caracteres, de contornos corporais,
refreia a intensidade da matéria
germinal, subjetiva o ser, delimita
um campo subjetivo, um lugar.

Mas o conceito de gozo em
Lacan remete a idéia de perda. O
gozo ¢ perda de gozo sexual. O
mais-de-gozar, como prefere cha-
mar, ganha conotac¢io de perda ao
referir-se 2 castracao? . Niao € este,
em absoluto, meu enfoque. Estou

mais interessado no empuxo do
g0zo, enquanto um empuxo do cor-
po genérico; a vibragido, a intensi-
dade do corpo genérico que
irrompe no corpo organizado e é
disruptivo na psicose, a pulsacio
ritmica descontextualizada que que-
bra a histéria e os dramas individu-

Isso que goz'a'

ais. Mas esse gozo nio € transgres-
sdo, ndo transgride nada, € irrupcio;
é “outra satisfacio”, a satisfacio do
inconsciente, o estoque de gozo, a
agitacio atdmica®, mineral. Isso que
goza, que vibra, que se agita para
além do corpo individuado, para
além das partes significadas do cor-
po, para além de suas funcoes e
formas, € disso que se supde o in-
consciente. H4 um gozo do além,
desse corpo que nio € individuali-
dade, ndo tem assento nem signifi-
cados. Quer dizer que dessa expe-
riéncia de gozo do corpo genérico
ndo se pode formular um discurso
e delimitar um lugar. Pankow fala
de dissociagdo quando trata da
experiéncia psicotica de uma hete-
rogeneidade corporal. Na psicose hi
uma invasdo ou atravessamento de
um elemento entranho no corpo.
Na mensagem de V. 2 sua mie
(“estou bem, mie”) ha um desejo,
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que:v1bra que se ,_glt

um impulso de se conectar ao além,
ao mundo dos mortos, um desejo
de espalhamento sobre a terra mi-
neral, um desejo de dispersar-se
como um campo magnético sobre
a superficie — o desejo conectado a
terra. Aqui o que € desejado € o
fundo da terra intenso no qual tudo

flui, o magma vital. O gozo do cor-
po dispersivo s6 se elabora, afirma
Lacan, “a partir de um semblante,
de uma aparéncia”®. Naquela
expressao quase solene, ou solene,
o “eu estou bem, mie” é um eu te
peco, mie, que recuses o que que-
res e o que eu quero. Uma espécie
de “mie me recuse; mie nio me
queira, eu preciso viver”. Schreber
dizia que Deus nio sabia nada da
vida; seria mesmo preciso enviar-
lhe noticias, pois sem que os deu-
ses saibam da vida, talvez fique mui-
to mais dificil manté-la. Sou eu que
falo ao outro, ao além, e isso me
assegura minimamente que tenho
um assento, uma fala, um grito. Ao
falar o sujeito pde a mie morta em
outro lugar, no lugar dos mortos e,
simultaneamente, se afirma no lu-
gar dos vivos. Quando fala, ou gri-
ta, o sujeito se destaca, se individu-
aliza, se separa da matéria genéri-
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ca, adquire seu assento, torna-se sin-
gularidade; reduz a velocidade vi-
rulenta da existéncia. A fluidez ab-
soluta € temida, pois tal fluidez, tal
espalhamento absoluto é ele mes-
mo um modo de experimento da
morte, do retorno ao utero da ma-
téria intensiva. Se se aparta, como
no parto, 0 COrpo nasce como ma-
téria que se separa e se diferencia
de outro. Nascer é vir do orun ao
aiyée. Meu assento, meu lugar como
matéria viva diferenciada, nio se faz
pela exclusio da morte — assim nos
di e nos mostra a tradi¢io Yoribd
— mas no consorcio explicito com
ela. Isso revela o quanto o esquizo-
frénico se encontra na fronteira, de-
masiadamente na fronteira onde o
corpo singular se separa e se co-
necta ao corpo genérico, essa expe-
riéncia limite da linguagem. Talvez
porque na psicose a agitacao do
corpo € mais intensa, sua relacio
com a morte e com oS mortos, com
o além, é mais comum, mais pre-
sente e mais radical. A psicose é tdo
peremptoria em dizer, em garantir
até, naquele que porta tal experién-
cia, que hd uma intensidade que vi-
bra mais além, num outro corpo
que, embora em mim, eu nio pos-
suo. O psicético vivencia intensa-
mente um outro mundo imanente.
O sobrenatural, o além e o aquém,
o lugar da morte, encontram-se
todos no corpo. Todo o orun habi-
ta o aiye.

Mie, estou bem, seu descen-
dente pode e deve continuar seu
caminho, seu ciclo vital. Em momen-
tos de crise necessita-se restabele-
cer a relagio harmoniosa entre os
vivos e 0s mortos. V. evita, desse
modo, uma experiéncia de destrui-
¢io, a ameaca do mundo dos mor-
tos ao mundo dos vivos. Mantendo
uma boa relagdio com os mortos,
com os antepassados, com o além,
a pessoa mantém o curso do seu
processo de diferenciagcio e nio é
devolvido 2 lama de onde veio. E a
luta da matéria individualizada, na
terminologia de Juana Elbein, para
manter sua continuidade e seu de-

senvolvimento. No ritual Nagé o Ma
sokuin, omo (ndo chore, filho)*® é
parte ritual das homenagens e des-
pedidas do morto. O que V. faz
pode muito bem ser um subterfu-
gio, um artificio para driblar a mor-
te, evitando a morte prematura e
mantendo seu ciclo de diferencia-
¢do. Ao dizer para a mie morta “es-

A 1nten51dade que percorre

fora de nossa experiéncia na lingua-
gem. N6s habitamos esses dois
mundos. E na vida cotidiana que o
além habita e que habitamos o além,
e onde muitas vezes nos sentimos
perseguidos ou perdidos. Pois é a
palavra que veicula a vida e a mor-
te conjuntamente; ela insere aque-
les que falam na dimensdo da vida,

a of1c1na tracou cammhos sintonizou canais

de 1da e dea do mundo do alem

do perto e do longe; mstalou p1ov1sor1amente'

uma geografia diferenciada.

Abr1u um canal desenvolveu uma potenc1a

tou bem”, V. se desprende e nasce
(ou renasce). Nascer significa des-
prender-se da matéria-massa. Nas-
cer, desprender-se da terra, viver,
desenvolver-se. A ridio funciona co-
mo esse elemento que, ao restituir
uma palavra, ao potencializar o som
e a palavra falada, o movimento e o
gesto, restitui o poder vital de reali-
zagdo, de separacio e de diferenci-
acdo dos corpos. A psicose, tal como
a vemos aqui, ndo se refere a uma
transgressdo da lei ou a sua recusa,
nem a experiéncia de corpo perdi-
do, muito menos, como sugere
Ivone C. Dia Gomes*, uma lei autd-
noma e sem corpo que age sozinha
cumprindo seus imperativos.

Esse além, esse transcendente
€ verdadeiramente algo que faz par-
te da experiéncia humana e se con-
juga muito bem com o estranho do
inconsciente, que na visio de Freud
€ a0 mesmo tempo demasiadamen-
te familiar, intimo, ligado a nds,
como um outro lado, um lado de
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mas, igualmente, adverte Lacan®, na
da morte. A vida marcada pela lin-
guagem comporta a vida e a morte.

A intensidade que percorre a
oficina tragcou caminhos, sintonizou
canais de ida e vinda do mundo do
além, do perto e do longe; instalou
provisoriamente uma geografia di-
ferenciada. Abriu um canal, desen-
volveu uma poténcia. Através da
ridio foi liberada e desenvolvida
uma for¢a, um poder de ligar-nos
ao longinquo e nos pdr em contato
com o além, de liberar uma relac¢io
nio conflituosa, nio desastrosa en-
tre a vida e a morte, com 0s espa-
cos sobrenaturais nio controlados
pelo humano e que assegura a exis-
téncia, a manutenc¢io da vida. Ao
“ampliar a nossa voz” a radio é um
poder coletivo que abre caminhos,
da passagem e leva-nos as encruzi-
lhadas da existéncia. Hi um poder
de coletivizar a palavra. Nio a pala-
vra fria do diciondrio, a palavra iso-
lada, mas a palavra viva encarnada



no corpo, a palavra que ruboriza e
queima, a palavra pela qual nos es-
condemos. Essa é a palavra a ser
coletivizada, a palavra indomada, a
palavra que Jodao Cabral® chamaria
de pré-diddtica, que nio leciona,
nao ensina nada, mas afeta; pala-
vras que ulceram as bocas dos seus
usudrios e dd gagueira. Palavra que
pede para se realizar. E essa pala-
vra que o dispositivo oficina de ra-
dio coletiviza. E esse coletivizar a
palavra, expressa Lacan®, é da na-
tureza de engendrar um sorriso.
Porque queima, provoca suspense,
ulcera a boca, a palavra produz sor-
risos. A palavra encontra, reencon-
tra ou cria ali um coletivo e, nesse
agenciamento, ela toma toda sua
forga, toda sua capacidade de atin-
gir a fronteira dos mundos, das exis-
téncias, a fronteira da linguagem. E
um modo, o que encontramos na
oficina de radio, de produzir o real,
de atingi-lo, de fustigi-lo, de brin-
car com ele, de rir-se do real.

A “amplia¢io da nossa voz” ndo
se deve exclusivamente ao volume
de som que a caixa elétrica permite
aumentar, mas a uma intensificacio
de um poder coletivo de expansio,
cuja produgao era ali visivel e a to-
dos afetava. Nosso “principio de
expansiao e comunicagdo” nao é um
equipamento de som ao qual as
pessoas se acoplam, mas o dispo-
sitivo coletivo que ali se concretiza,
na jun¢io e disjungio de virios flu-
xos — fluxo de pessoas, fluxos de
animais, de funciondrios, de paci-
entes, fluxos elétricos, fluxos de sa-
liva, fluxos sonoros, fluxos esquizo-
frénicos. Muitos corpos sem nomes
nem lugar. A prépria localizacao da
oficina nio se limitava nos como-
dos que separa os virios fluxos em
transversalidade na casa. A rddio
situa-se no meio do caminho, na
encruzilhada do trifego intenso de
funcionarios, de técnicos e de fami-
liares; no encontro e desencontro
de varios corpos. Um ponto de en-
contro dos varios caminhos que cru-
zam a casa, um ponto de interrup-
cdo dos percursos apressados dos

representantes de laboratdrios e dos
pacientes do ambulatério, um pon-
to de junciao com outros mundos
imanentes. A ridio é o resultado de
varios cruzamentos. Sintonizou a
saudade, o passado e o futuro, a
alegria, o desejo, o corpo e o além.

A vitalizagdo do espaco, do
desejo, do poder de produgio dos
pacientes. A radio liberou e produ-
ziu nas pessoas e no ambiente uma
excitacdo contagiante, uma ener-
gizacio; desbloqueou o poder de
falar, de se movimentar, de gritar
suas preocupacdes, de comunicar
e de conectar novos fragmentos da
experiéncia de cada um. Abriu-se
ali um campo desejante mais ou
menos livre, um campo de cone-
x40 com o inconsciente onde o de-
sejo se pds em jogo e, portanto, um
campo de contato com o estranho,
com o longinquo, com o fora.

Um mundo diverso e fervi-
lhante surgia no lugar mesmo de um
cotidiano amortecido; um mundo
vivo e aceso, pleno de movimento
como as ondas indomaveis do mar;

encontramos na of1c1na de rad1o de_] ’

um mundo que se move em ondas
radiofénicas. Nao um mundo em
repouso que se aquieta e sossega —
nessa forma que muitas vezes ima-
ginamos que o tratamento da psi-
cose deva ser. E um mundo que
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produzir o real de atmg1-lo
de fL st1ga -lo, de brmcar com ele
‘ de r1r se do real

explode em palavras, em gestos e
sons, um mundo cheio de signos e
de agitacao desejante. Um mundo
de ondas, de espiritos, de idéias e
sensacdes multiplas e desierarqui-
zadas. Um mundo solto, pululante,
agitado como as moléculas, atraves-
sado por casualidades. O acaso
salteou-nos quando A. disse gostar
de sexo. Que isso era a mais sim-
ples verdade ja era sabido, pois ha
anos A. distribuia suas mensagens
a todos. Mas naquele dia a coisa ndo
foi dita de um a um, como coisa de
louco; num encontro publico A.
pode dizer o que lhe ocorria, foi
um agenciamento coletivo que lhe
permitiu furar o bloqueio da onda,
mergulhar no grupo sem ser impe-
dido. Ha ai uma subversido da lin-
guagem operada num coletivo, atra-
vés, com e pelo coletivo.

O principio dindmico € também
aquilo que individualiza, que sin-
gulariza, que conecta e comunica.
Um coletivo que cria seu principio
dinAmico de expansio e comunica-
¢lo cria seu principio de singulari-

zacio e ao criar tal dispositivo libe-
ra as singularidades, deixam-nas
passar, se articular, sem bloquear o
desejo, ao contririo, potencializa-o.
A radio € esse coletivo que se pro-
duz a partir de si mesmo, esse cole-
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tivo que primeiramente se produz
como um coletivo. E esse agencia-
mento coletivo que é, ele mesmo,
um clardo que se expande, ilumina
e esconde, faz dizer e faz calar. E
esse principio dindmico que nos
pode conectar a outro mundo, ao
além, 2 um mundo de seres sobre-
naturais, mundo dos ancestrais,
mundo dos mortos. E o principio
capaz de restituir a singularidade e
de restabelecer a relacio dinimica
dos vivos com os mortos, a harmo-
nia necessiria, embora preciria,
entre esses dois planos da vida e
do corpo, para a continuacio da
existéncia. O principio de comuni-
cagdo e expansido é também um
principio de diferenciag¢ido, de
singularizaciao dos seres.

Viver € vir do orun ao aiyé, é
pbr em movimento uma produgio
que vai da vida genérica e amorfa
ao corpo diferenciado. Essa passa-
gem é continua, ocorre no correr
da vida. Nao é um percurso que fi-
Zemos uma vez € pronto. Estamos
sempre nascendo, sempre nos des-
pregando de uma matéria proge-
nitora, todos somos matéria em
transformacgio. Quando, na oficina
de radio isso é evidente, sentimos-
nos agitados e alegres, a experién-
cia € de uma renovacio, de uma
experimentagdo da vida como nova,
de nascimentos a cada segunda-fei-
ra. O aparente exagero da paciente
que diz: “eu fico o final de semana
esperando a riddio”, pode aqui fa-
zer algum sentido. A radio nio
massifica seu ouvinte-participante;
ela é uma maquina coletiva de
singulariza¢io. E necessirio o con-
sorcio daquelas forgas (dos corpos,
da eletricidade, etc.) para se criar
essa mdquina de expansio, esse
poder vital, para que o pensamen-
to se materialize, para que aquilo
que se pensa venha e se realize, isto
€, quE O COrpo POssa Se exXpressar,
se desenvolver e expandir. Aquilo
que se realiza se realiza num dispo-
sitivo coletivo. Num certo sentido,
a radio € por si mesma um organis-
mo de poténcia vital. O dito “eu

gosto mais de sexo”, nio tem ne-
nhuma utilidade para ninguém. E
uma fala que fala por si s6, ela pro-
pria traz um sentido que nos atra-
vessa, surpreende e alegra. E ale-
gra-nos por irromper intempestiva-
mente fora do lugar. E um prazer
da heterogeneidade, de algo estra-
nho que vem habitar o “ndo-lugar”,
que pede passagem e vem se imis-
cuir num lugar qualquer. A doenca
se transforma em alegria e em vida.

- A radio ndo
. massifica seu
ouvmte part1c1pante

ela e uma

maquma coletiva

de smgulanzagao Ela

traz novas

" poss1b1l1dades de
fiﬁ’aglr para um corpo em

sofr1mento

As ondas da oficina de radio
conectam-nos a outras esferas de
interesse da vida, com a esfera da
morte (ikosfera) e com os seres que
a povoam. Isso nos traz outra pala-
vra, outro modo da palavra, uma pa-
lavra com outro poder e um outro
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coletivo. A ridio traz novas possibi-
lidades de agir para um corpo es-
magado e em sofrimento.
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