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O livro A religiago — o semindrio de Capri traz os
trabalhos apresentados num encontro organi-
zado por Jacques Derrida e Gianni Vattimo — do
qual participaram Mauricio Ferraris, Hans-
Georg Gadamer, Aldo Gargani, Eugenio Trias
e Vincenzo Vitiello — realizado em Capri, en-
tre 28 de fevereiro e 1°. de marc¢o de 1994.

Nesta resenha, vou-me ater A contribui¢io de
Derrida. A escolha se deve a reconhecida impot-
tincia que Derrida tem para o pensamento psica-
nalitico, o que, mais uma vez, evidencia-se neste
extenso texto, que ocupa quase metade do livro.

A contribui¢io de Derrida estd dividida em
duas partes. A primeira, intitulada “Itdlicos’, estd
grafada com esta caracteristica fonte tipogréfica e
a segunda, “Post-Scriptum’, estd grafada em tipos
romanos. Com isso, Derrida expressa na compo-
sicao formal do texto algo que nele vai explorar
posteriormente, a diferenca entre o italiano e o
romano, este representando o aspecto politico-
institucional que remete s estruturas imperiais,

tanto as do antigo Império Romano como as da
Igreja Catdlica sediada em Roma, no Vaticano.

As duas partes estio subdivididas em 52
itens numerados em sequéncia. Na primeira, do
I 20 26; na segunda, do 27 ao 52.

Derrida apresenta a primeira parte como o
registro de sua fala no encontro e a segunda como
uma elabora¢io mais precisa daquela. Efetiva-
mente, esta segunda parte, datada de 26 de abril
de 1995, ou seja, um ano ap6s o semindrio, € mais
diddtica e facil de seguir, motivo pelo qual sugiro
que por ela se inicie a leitura do artigo.

Nio é possivel fazer um resumo de um tex-
to tio multifacetado e rico como o de Derrida.

Procurei sublinhar aquilo que dele me pareceu 2
o o , . o o CA
de maior interesse para nds, psicanalistas, dei- =
xando de lado a argumentagio propriamente fi- o
loséfica por ele desenvolvida numa intetlocugao
177

com Kant (“A religido nos limites da simples ra-
z40"), Bergson (“As duas fontes da moral e da
religido”) e Heidegger (“O ser e o tempo”). Nio
voltarei a esse aspecto do texto, mas, como in-
formagio, devo dizer que, a0 que pude como lei-
go entender, achei interessante a discussio sobre
a impregnagio do cristianismo que Derrida jul-
ga ver nos textos por ele comentados e que se
revela na opinido de Kant sobre a religido crista
como a unica “religido moral” ou de Heidegger
ao se dizer um “tedlogo cristao”. Entretanto, am-
bas afirmagées s6 podem ser entendidas dentro
de um complexo contexto filoséfico, no qual se
destaca a oposicio de Nietszche, Sobre Kant,
pareceram-me muito fecundas suas considera-
¢oes sobre as “religides do mero culto’, que ape-
nas procuram os favores de Deus, e as “religices
morais’, que visam a uma boa conduta na vida,
regida por uma “fé que reflete” ou uma “fé dog-
mitica’, retomadas por Derrida como elemen-
tos da questio entre fé e saber.

O mote do encontro de Capri é aquilo que
a midia, com alguma leveza, chama de “retorno
da religiao’, associando-o geralmente a “fanatis-
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mos’, “fundamentalismos’, “integrismos’, “radica-
lismos’, tendo em mente — na maioria das vezes
e sem dizé-lo — o Isla.
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Note-se que o encontro ocorreu em 1994,
quando os simposiastas, todos eles europeus,
talvez jd sentissem as pressdes geradas pela cul-
tura islimica trazida pelas levas de imigrantes.
O assunto se agudizou e globalizou definitiva-
mente depois do atentado a0 World Trade Cen-
tet, em 1T de setembro de 2001.

Como era de se esperar, Derrida faz um ex-
traordindrio trabalho de desconstrugio de todos
os conceitos envolvidos nessas questdes, permitin-
do-nos, com isso, uma nova visio dos mesmos.

O titulo do texto de Derrida é “Fé e saber —
As duas fontes da ‘religiio’ nos limites da sim-
ples razio” Nele defende a tese de que nio hd
fundamento na crenga, muito arraigada desde
as Luzes, que diz serem incompativeis a Razio e
a Fé, Razaoe Religiéo' Para tanto, vai examinar
detidamente o que se entende por “religido”.

A primeira coisa que Derrida faz é mos-
trar que nio se pode falar de religido no singu-
lar, nem em abstrato. Ha religioes, no plural. Em
seguida, aponta para o fato de que todos os pa-
lestrantes s3o judeus ou cristios europeus, es-
tando ausentes representantes de muitas outras
religides e etnias, como, por exemplo, para citar
apenas uma, a islimica. Além do mais, sio to-
dos homens. As mulheres estio, mais uma vez,
excluidas. Derrida adverte para que nio se fale
em nome desses ausentes.

Passo seguinte, Derrida faz uma outra dis-
criminagio entre ‘religidao” e o que se faz em seu
nome, evocando as grandes guerras “religiosas”
ocorridas ao longo da histdria, nas quais interes-
ses os mais variados se abrigavam sob esse rétulo.

O comum das pessoas pensa que na reli-
gido se encontram os valores mais elevados do
ser humano — a capacidade de amar e respei-
tar o outro, as bases do reptdio 2 violéncia e a
agressividade, a preservagio da paz na comuni-
dade. Quando ¢ esbogado algum pensamento
critico em relagio 2 religido, logo se pensa que
esses valores estio sendo atacados, que a critica
poderia evocar a barbdrie. Essa é uma confusio
de fundamental importincia, pois tais valores
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nio sao préprios da religido e devem ser atribui-
dos a outros campos. Diz Derrida:

Seria necessédrio estabelecer a dissociagio entre
as caracteristicas essenciais do religioso como tal e as
que servem de fundamento, por exemplo, aos concei-
tos de ética, do juridico, do politico ou do econdmi-

co (p. 40).

Para caracterizar melhor o que considera
ser estritamente do 4mbito do religioso, Der-
rida diz haver duas experiéncias fundamentais.
Sio elas: a) a experiéncia da crenca, da fé; b)
a experiéncia do sagrado. Elas nio se confun-
dem. Pode-se ficar na presenca do sagrado sem
realizar um ato de crenga ou fé, se considerar-
mos esta como o testemunho jurado do outro,
assim como se pode ter uma experiéncia de
crenga ou fé sem estar na presenca do sagrado
ou do santificado.

Mas Derrida mostra que a fé nio deve ser
confundida com o fato religioso, se este é enten-
dido como algo do trato com o divino, pois a fé
se faz imprescindivel em qualquer comunicagio
humana. E preciso ter fé no outro, acreditar no
que ele diz ser a verdade. Da mesma forma, o
sagrado também nio se circunscreve ao divino,
pois o respeito a vida e ao outro pode ter essa
conotagdo. A vida é algo que deve permanecer
indene, 3, a salvo, intocével, “sagrada’.

Diz ele:

Eis algo que serd necessirio discernir: a fé nem
sempre foi e nem sempre serd identificivel com a re-
ligido, tampouco com a teologia. Nem toda sacrali-
dade e nem toda santidade sio necessariamente re-

ligiosas, no sentido estrito do termo, se é que existe

um (p. 19).

Por pensar que a fé nio é um fendmeno ex-
clusivo e restrito A relagio do homem com o di-
vino, e sim algo proprio das relagdes humanas,
Derrida reflete que ndo hd uma oposi¢io ou in-
compatibilidade entre fé e razio, oposicio afir-
mada com grande énfase pelas Luzes e desde
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entdo defendida por seus herdeiros, a “filiacio
Voltaire-Feuerbach-Marx-Nietzsche-Freud-(e
até mesmo) Heidegger” (p. 43).

Diz ele:

[...] longe de se opor, o desenvolvimento impertur-
bavel e intermindvel da razio critica e tecnocientifica
transporta, suporta e pressupde a religido. [...] Reli-
gido e razdo desenvolvem-se juntas, a partir desse re-
curso comum: a garantia testemunhal de todo perfor-
mativo que compromete a responder tanto diante do
outro, quanto a respeito da performatividade perfor-

mante da tecnociéncia (grifo do autor) (p. 43).

E a partir da fé na palavra do outro que se
baseia, em tltima instincia, toda a possibilidade
de conhecimento e de sua transmissio.

Nas relagoes entre os homens, é fundamen-
tal a possibilidade da alian¢a com o outro, a pro-
messa de ouvir dele a verdade e, em retribuicio,
para ele falar a verdade, de ter com o outro uma
fé jurada. Esses atos engendram, quase que au-
tomaticamente, uma ﬁgura necessaria, uma tes-
temunha imprescindivel que garanta as sempre
frageis e ameacadas promessas e aliangas entre
os homens. Essa figura é Deus.

Isso possibilita a criagdo da religido. Nao hd
religido sem um sacramento, sem a promessa da
verdade, sem uma alian¢a com Deus, que, por
sua vez, garante — como testemunho — as alian-
cas entre os homens.

Vé-se que ficam na religido, como que sim-
bolizados, idealizados e “purificados’, aspectos
essenciais das relagdes entre os homens.

Estabelecidas essas discriminagées, Derrida
retoma a questdo do “retorno da religiio’, mos-
trando que antes de tentar respondé-la é neces-
sario fazer duas corre¢des. Em primeiro lugar,
nio se pode falar propriamente em retorno por-
que sua globalizacio (Derrida usa o termo mun-
dializagdo, corrente no francés) e as formas que
assume dentro da economia, da politica, da mi-
dia e da ciéncia, ndo tém precedentes. Da mes-
ma forma, nio é um retorno do religioso, pois
implica, na verdade, uma destrui¢io radical do
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religioso, na medida em que estio em jogo tan-
tos outros interesses — lembremos aqui a men-
¢30 ao que se faz em nome da religido.

Outra discriminagio é feita por Derrida ao
apontar que muitas vezes a discussio do “retorno
do religioso” se mistura com projetos “pacifistas”
e ‘ecuménicos’, que sio propostos para resolver
seus impasses. Tais projetos teriam uma fun¢io
autodestruidora da religido: na medida em que
defendem valores diferentes dos da religido, colo-
cam os direitos do homem e da vida humana an-
tes de qualquer dever com o divino ou o absoluto.
Além disso, neles muitas vezes esta embutido o
que ha de pior dos resquicios do colonialismo eu-
ropeu, cuja histéria ainda esta para ser escrita,
nos lembra ele em outro escrito.

Derrida insiste que fica caduca a oposicio
entre razio e religiio na medida em que ambas
pressupdem uma fiabilidade, uma fé irredutivel
no vinculo social, na valoriza¢io do testemunho,
do gesto performativo da promessa, inerentes a

todas as mensagens dirigidas ao outro.
Diz ele:

Sem a experiéncia performativa desse ato de fé
elementar, nio haveria “vinculo social’, nem mensagem
para o outro, nem qualquer performatividade em geral:
nem convengio, nem instituicio, nem Constitui¢io,
nem Estado soberano, nem lei, nem, sobretudo aqui,
essa performatividade estrutural da performance pro-
dutiva, que, de saida, liga o saber da comunidade cien-
tifica ao fazer, e a ciéncia a técnica. [...] Ora, por toda
parte em que se desenvolve essa critica teletecnocien-
tifica, ela coloca em a¢io e confirma o crédito fiduci-
drio dessa fé elementar que é, pelo menos, de esséncia
ou vocagio religiosa (a condi¢io elementar, o meio am-
biente do religioso, para nio dizer a prépria religido).
Dizemos fiduciario, falamos de crédito ou de fiabilida-
de para sublinhar que este ato de fé elementar supor-
ta também a racionalidade essencialmente econdmica e

capitalistica do teletecnocientifico (p. 62).

Assim como antes mostrara que a fé nio é
propria da relagio com o divino e sim uma condi-
¢do imprescindivel das relacdes entre os homens,
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Derrida agora afasta definitivamente a religido
do trato do divino e da revelagio, colocando-a
como um lugar de encontro e comunhio de in-
teresses entre homens, unidos pela fé comum na
realizagio de projetos humanos, como a ciéncia
e a economia,

Mas, como veremos, 0 mesmo movimen-
to que torna indissocidveis a religido e a razio
tecnocientifica em seu aspecto mais critico (ba-
seado no crer no outro, em seu testemunho)
provoca movimentos autoimunes, reagdes con-
tra si mesmo que podem atingir um alto grau de
violéncia, pois ambas, ciéncia e religido, estao re-
gidos por uma légica “terrificante e fatal’, a“16gi-
ca da autoimunidade do indene” (p. 61).

A reagio 2 teletecnociéncia expropriadora
e deslocadora assume duas figuras. A primeira
é a reagdo ao desgarramento por ela provocado,
ocasionando um apego e sacraliza¢ao das raizes,
uma defesa apaixonada da identidade étnica, na
qual sio idealizadas a filiago, a familia, a nagio,
o solo e o sangue, 0 nome, o idioma “puro’, cul-
tura e memoria “puras’ a religido.

A outrareagio toma a forma de uma curio-
sa fetichizagdo da prépria maquina, decorrente
de seu uso cada vez mais generalizado sem que
se tenha, mesmo por ser desnecessirio, o efe-
tivo conhecimento de como e por que ela fun-
ciona. Por exemplo, poucas pessoas poderiam
explicar para seus filhos como funciona um
aparelho de telefone, de televisio ou a internet.
Ou seja, amplia-se o fosso entre o saber (so-
bre a maquina) e o saber-fazer (com a miqui-
na). Num contrafetichismo, esse fosso termina
por ser preenchido com elementos animistas,
magicos, misticos. A rejeigio a maquina, assim
como sua aparente apropriacdo, pode tomar a
forma de uma religiosidade regressiva, estrutu-
ral e invasora.

Essa reatividade contra a teletecnociéncia,
uma aparente defesa do arcaico e primitivo, se ex-
pressa tanto no dogmatismo obscurantista como
numa vigilincia hipercritica. Mas — o que é uma
peculiaridade dos novos tempos — a verdade é
que mesmo os que reagem contra a teletecno-
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ciéncia sio for¢ados a recorrer a seus recursos
para sobreviver.

Isso fica muito evidente nas relacdes entre
as religides (especialmente as cristas) e a tele-
visdo. A religiio nio pode sobreviver sem re-
correr A televisio, 20 mesmo tempo que sabe
ser ela sua grande inimiga, a nega¢io de tudo
que prega.

Derrida mostra como, nas nossas atuais
‘guerras de religido’, a violéncia apresenta duas
faces. Uma se mostra contemporinea, total-
mente harmonizada com a sofisticacio da tele-
tecnologia digital militar. A outra é uma “nova
violéncia arcaica’. Opde-se reativamente 3 pri-
meira, retornando para o mais proximo possivel
do corpo puro e do ser vivo.

Numa vinganga contra a maquina, que ex-
propria e descorporaliza, recorre-se ao embate
corpo a corpo, A miao nua, aos abusos sexuais, a0
uso de ferramentas mais simples e elementares,
como as armas brancas. Essa “nova violéncia ar-
caica” se concretiza através de torturas, decapi-
tagdes, mutilagdes de todas as espécies. A midia
se refere a essa face da violéncia “religiosa” como
“matancas” e “atrocidades’, termos nunca usados
quando dirigidos a episédios da guerra “limpa”
possibilitada pela tecnologia, na qual o mortici-
nio é muito maiot, mas “menos violento”.

Essa violéncia arcaica, do embate direto do
corpo a corpo, seria a vingan¢a do corpo puro
contra a teletecnociéncia expropriadora e deslo-
cadora, identificada com a hegemonia politico-
-militar-capitalistica, a globalizagio do mercado e do
modelo democritico europeu, secular e religioso.

Essa“nova crueldade” representa uma selva-
geria reativa que tenta incriminar diretamente o
corpo, especialmente no que diz respeito aos 6t-
gios sexuais, que se pode estuprar, mutilar, ferir,
ou ainda negar e ignorar, o que seria outra for-
ma de violéncia.

Assim, para Derrida, o que é chamado de
“retorno do religioso” é a exacerbagio turbulen-
ta do conflito entre a teletecnociéncia — com
toda sua capacidade de desterrar, desidentificar,
universalizar — e o movimento reativo contra

14/7/2009 09:38:40



esse desenraizamento das identidades culturais,
apresentado como “religido”.

Poder-se-ia dizer que, antes, a religido se
propunha a nos salvar do grande mal (o pecado,
o inferno). Atualmente o “grande mal” do qual
a “religiio” oferece a salvagio pode ser entendi-
do dentro da concepgio freudiana da pulsio de
morte ou como o perigo trazido pela teletecnoci-
éncia e suas redes transnacionais e translinguis—
ticas que rompem as referéncias identificatdrias.
Nesse sentido, a religido seria o grande antido-
to, aquilo que ancora o sujeito no corpo, no lu-
gar, no sangue, na lingua, no pais. Apesar disso e
a0 mesmo tempo, a religiio estd muito atenta ao
uso da teletecnologia e ha, de fato, uma grande
disputa pelo uso dessas maquinas para divulgar
sua mensagem. A religido odeia a teletecnologia
e a vé como uma grande inimiga e, a0 mesmo
tempo, nio pode prescindir dela para manter
suas estratégias. Vide os pastores eletrnicos a
fazerem milagres a toda hora nas televisées do
mundo ocidental, ou os grandes espeticulos mi-
didticos das viagens internacionais do papa.

Mas ao falar da “nova crueldade”, Derrida
faz uma longa digressao envolvendo a psicanli-
se, motivo pelo qual a cito na integra:

Serd que, “ignorando” a psicandlise, é possivel falar,
hoje, desse duplo estupro, falar disso de um modo que
nio seja demasiado idiota, inculto ou simplério? Igno-
rar a psicandlise pode ser feito de mil maneiras, algumas
vezes por meio de um grande saber psicanalitico, mas
em uma cultura dissociada. Ignora-se a psicandlise en-
quanto esta nio for integrada aos mais poderosos dis-
cursos que, atualmente, s3o pronunciados nio s6 sobre o
direito, a moral, a politica, mas também sobre a ciéncia,
a filosofia, a teologia etc. Existem mil maneiras de evitar
essa integragio consequente, inclusive no meio institu-
cional da psicanilise. Ora, no Ocidente, a “psicanélise"
[...] estd em recessdo; ela nunca transpds, efetivamente,
as fronteiras de uma parte da “velha Europa’. Este “fato’,
faz parte, com plenos direitos, da configuracio de fend-
menos, sinais, sintomas que tém sido interrogados, aqui,
por motivo da “religido”. Como pretender novas Luzes

para dar conta desse “retorno do religioso” sem colo-
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car em agdo, pelo menos, alguma légica do inconscien-
te? Sem trabalhar este aspecto, pelo menos, e a questio
do mal radical, da reagdo ao mal radical que se encontra
no centro do pensamento freudiano? Tal questdo ji nio
pode manter-se separada de tantas outras: a compulsio
A repeticdo, a "pulsio de morte’, a diferenca entre “reali-
dade material” e “realidade historica’, que, antes de tudo,
impos-se a Freud, precisamente, a respeito da “religiao’ e
se elaborou, em primeiro lugar, o mais perto possivel de
uma intermindvel questio judaica. E verdade que o sa-
ber psicanalitico pode também desenraizar e despertar a
fé, abrindo-se para um novo espaco de testemunhalida-
de, para uma nova instncia da atestagdo, para uma nova
experiéncia do sintoma e da verdade. Esse novo espago
deveria ser também, embora nio somente, juridico e po-

litico. Teremos de voltar ao assunto (p. 74).

Tendo feito tantas discriminagées sobre o
“ . Ly ” .
que chamamos de “religido’, Derrida prossegue
tentando chegar ao que lhe seria o mais especi-
fico. E quando menciona a figura do “messias”.
Mais uma vez, ele a despe de qualquer conota-
qualq

¢do mistica ou transcendental, redimensionan-
do-a em termos humanos:

O messidnico ou a messianicidade sem messianis-
mo. Isto seria a abertura ao futuro ou 4 vinda do outro
como advento da justica, mas sem horizonte de expecta-
tiva nem prefiguracio profética. [...] Essa dimensio mes-
sidnica ndo depende de um messianismo, ndo segue deter-
minada revelagdo, nio pertence, propriamente falando, a
qualquer religido. [...] Um invencivel desejo de justica li-
ga-se a essa expectativa. Por defini¢io, esta nio tem e ndo
deve ter a garantia de nada, nem ser assegurada por qual-
quer saber, consciéncia, previsibilidade, programas como
tais. Essa messianicidade abstrata pertence, para comegar,
a experiéncia da ¢, do crer ou de um crédito irredutivel
a0 saber e de uma fiabilidade que “fundamenta” qualquer
relagio como o outro no testemunho. [...] Ela inscreve-
se, de antemdo, na promessa, no ato de fé ou no apelo a fé
que habita qualquer ato de linguagem e qualquer mensa-

gem dirigida ao outro (grifos meus)(p. 29-30).

Toda fé implica quase automaticamente a
esperanga de algo por vit, algo que mostra uma
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iterabilidade (a capacidade de produzir repeti-
¢des automdticas que instaura uma diferenca;
uma repeticio que leva do mesmo a alteridade, 2
mudanga, ao outro) que a aproxima do maqui-
nico, do maquinal, do técnico:

Fé e ciéncia (o maquinal) nio devem ser pensa-
dos separadamente e sim a0 mesmo tempo, 0 maquinal
e todos os valores investidos de sacrossantidade, mais

precisamente na sacrossantidade do efeito filico.

Considera Derrida que esses mecanismos
automdticos iterativos caracteristicos da fé tém
uma ilustragio especialmente relevante na “au-
tomaticidade colossal da ere¢io” (grifos do autor)
(p. 66). A erecio como representagio simbdli-
ca privilegiada da vida enquanto algo sagrado, a
ser conservado indene e imune, e que, 20 mesmo
tempo, por sua espontaneidade e relativa auto-
nomia frente A deliberacdo consciente, evoca o
magquinico, o maquinal, o “técnico”.

Diz ele:

Diferentemente do pénis, nio serd também o f4-
lico o fantoche que, uma vez desligado do corpo puro,

é erguido, exibido, fetichizado e levado em procissio?

(p. 66).

O falo é um avatar da poténcia criadora, a ma-
triz de todos os cultos, de todos os fetiches, pos-
sibilitando uma generalizagdo ilimitada de “uma
adoragio fetichizante da prépria Coisa” (p. 66).

Por esta via, Derrida faz uma esclarecedora
incursio interpretando a importincia dos cultos
filicos presentes em tantas religides. Mostra ele
como a falicidade — a possibilidade de erecio do
pénis — tem um efeito de sacralidade e como isso
se evidencia na escolha da circuncisio do pénis
como a inscri¢do no corpo da alianca de Deus
com os homens, ritual compartilhado pelas trés
grandes religides abraimicas. Essa valorizagio
félica do homem talvez explique, segundo Der-
rida, por que os momentos mais terriveis, violen-
tos e destrutivos da religiio tenham as mulheres
como suas vitimas preferenciais.
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O falo — enquanto forca, for¢a de vida, fer-
tilidade, crescimento, aumento, expansio, in-
flacio — é uma representagio do poder divino
criadot, coisa que, com menor expressio, tam-
bém acontece com a imagem da gestagio, como
mostram as pesquisas linguisticas feitas por
Benveniste, amplamente citadas por Derrida no
correr de todo este texto.

H4 uma aparente contradi¢io na forma
como a religido trata a valoriza¢io da vida. Por
um lado, um respeito absoluto por ela, evidente
no ‘nio mataras’, na proibicao das manipulacdes
possibilitadas pela tecnociéncia, como o abor-
to, a inseminagio artificial, as intervengoes ge-
néticas etc. Mas, por outro, a religido exibe uma
plena vocagio sacrificial, que nio deve ser con-
fundida com as guerras religiosas e demais mor-
ticinios equivalentes. A aparente contradigdo
entre o respeito pela vida e a exigéncia do sacri-
ficio da prépria vida se deve a postulagio de que
a vida nao vale absolutamente nada, a nio ser
valendo mais do que ela mesma, pois ela se dd
entre determinados valores simbdélicos a serem
preservados, algo pelo qual se vive e pelo que
se pode sacrificar a prépria vida, tendo em vis-
ta uma sobrevida invisivel e espectral. Poderiam
esses valores ser o proprio dogma religioso ou as
consequéncias das aliangas humanas.

A violéncia do sacrificio é exercida em
nome de uma nio-violéncia. O sacrificio impli-
ca sempre o sacrificio de si, representa o preco a
pagar para nio ferir, lesar ou danificar o outro.

Em sua desconstrugio do conceito de re-
ligido, Derrida quer pensar junto saber e f¢,
tecnociéncia e crenca religiosa, o calculo e o sa-
crossanto, ‘cruzar o calculavel com o incalculavel,
o inumerdvel com o niimero”. Sob esse enfoque,
surge a importincia da demografia na “questio
religiosa”. Um bom exemplo é a “questio judai-
ca’ — um “povo” diminuto em termos demogra-
ficos, com uma religiio de imenso peso histérico
e cultural. A invasio da teletecnologia ameaca as
identidades de muitos “povos”. Por isso, é neces-
sirio inventar novas maneiras de contar, contar
com a religido e contar g religido, os fiéis de cada
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religiéo‘ Isso se torna mais premente quando
pensamos nos possiveis efeitos da globalizacio.
Induzird ela um exterminio dos microclimas
culturais, histdricos e politicos? Sob esse aspec-
to, nio seria ela tio perigosa quanto a solugio
final? Isso é especialmente urgente para o esta-
do e as nagdes de Israel, embora também diga
respeito aos cristaos. E, ao contrario, em nada
ameaga os mugulmanos, no momento menos
eXpostos a esses perigos.

Derrida diz que a experiéncia do testemu-
nho se situa na confluéncia das duas fontes da
religido, a fé e o sagrado:

No testemunho, a verdade é prometida para além
de qualquer prova, de qualquer percepgio, de qual-
quer demonstragio intuitiva. Mesmo se eu minto ou
faco um juramento falso (e sempre e sobretudo quan-
do tomo essa atitude), prometo a verdade e peco ao ou-
tro que acredite no outro que eu sou, exatamente onde
sou o tinico a poder dar testemunho e onde a ordem da
prova ou da intui¢io nunca serd redutivel ou homogé-
nea a essa fiducialidade elementar, essa boa-fé prometi-

da ou exigida (p. 86).

Como ja vimos, a boa-fé estd implicita em
toda mensagem dirigida ao outro. Ela condi-
ciona todos os aspectos do vinculo social, todo
questionamento, todo o saber, toda performati-
vidade e toda performance teletecnocientifica.

Derrida mostra como o ato de fé exigi-
do na atestagdo por estrutura vai mais além de
qualquer intui¢io e de qualquer prova, de qual-
quer saber. Na atestacio do testemunho se deve
acreditar como que num milagre. Ela se propoe
como o préprio milagre:

A experiéncia de desencantamento, por mais in-
dubitdvel que seja, ndo passa de uma modalidade des-
sa experiéncia “miraculada’, o efeito reativo e passa-
geiro, em cada uma de suas determinacées histéricas,
do maravilhoso testemunhal. Que se seja chamado a
acreditar em qualquer testemunho como em um mi-
lagre ou em uma “histéria extraordindria’, eis o que se

inscreve inesperadamente no proprio conceito de tes-
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temunho. [...] A atestacio pura, se houver alguma,
faz parte da experiéncia da fé e do milagre. Implicada
em todo vinculo social, por mais banal que seja, tor-
na-se tio indispensavel & Ciéncia, quanto a Filosofia

e a Religido (p. 87).

Como as duas fontes da religido, fé e sacra-
lidade, podem-se reunir e dissociar de varias ma-
neiras, Derrida propde que Heidegger fala de uma
sacralidade sem crenca (fé), enquanto Levinas pro-
pugna por uma fé em uma santidade sem sacrali-
dade. Na prépria experiéncia da nio-relagio ou da
interrup¢io absoluta, pensadas por Blanchot e Le-
vinas, a sacralizacio estaria em jogo, na medida em
que a hipersantificacio da nio-relagio seria dessa-
cralizada, designando o “desencantamento como o
préprio recurso do religioso” (p. 88).

Vimos como Derrida desconstrdi o ter-
mo religido, discriminando varias camadas su-
perpostas de significados, desvinculando-os de
uma ligagio exclusiva ao trato do divino. Mostra
como nio se confunde a religiio com sua ins-
tituicio e com tudo aquilo que é feito em seu
nome; como muitas atribuicdes tidas como ex-
clusivas da religidio podem estar ligadas a ética,
ao juridico, ao politico; como a fé e o sagrado
ndo sio exclusividades da relagio com o divi-
no, sio atributos centrais das relagdes humanas;
como o préprio messias é uma imagem da espe-
ran¢a da chegada do outro. Longe de dogmatis-
mos, Derrida nos lembra das pluralidades das
religides, suas histérias, as histérias de suas his-
térias, suas genealogias que se embaralham, as
linguas nas quais existem.

Poder-se-ia, entio, perguntar — mas teria
Derrida evitado abordar o transcendente, o di-
vino, aspectos incontorndveis no assunto por ele
escolhido?

Derrida o aborda, sim, embora o faca den-
tro de uma estratégia que o desloca da posicio
central que convencionalmente ocuparia num
texto sobre religido, dando-lhe um lugar margi-
nal, atingido indireta e obliquamente.

Ele o faz por dois caminhos, ao abordar o
que seriam as duas “origens” ou “fontes” da re-
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ligido. A primeira diz respeito ao “messiinico’,
que, como ji mencionei acima, Derrida afasta
de qualquer conotagio “profética’, decorrente de
“revelagio”. Como se sabe, a revelagio é por mui-
tos considerada a esséncia do sagrado, elevada a
condi¢do de dogma, pois diz respeito aos mo-
mentos nos quais a divindade se manifesta dire-
tamente ou através de profetas.

Derrida aborda ainda a revelagdo a partir
da questio da Terra Prometida, fundamental
no judaismo. Frente a este tema, cuja imensi-
dio abissal o faz “temer e tremer”, nele julga ver
o vinculo essencial entre a promessa de lugar e a
historicidade. A historicidade provoca “uma es-
pecificidade aguda no conceito de religiio”. Mais
ainda, as revelacdes devem ser vistas dentro des-
sa historicidade. Diz ele:

didas como fendmenos humanos, condiciona-
dos pela histéria e geografia.
“ ” . -~ .
Quanto a “Deus’, Derrida nio o menciona
diretamente, mas evoca algo muitas vezes por
ele abordado em outros textos, a chéra’, figura
criada por Platio em “Timeu”:

o nome de um lugar, um nome de lugar, e muito singu-
lar, para esse espagamento que, nio se deixando domi-
nar por uma instincia teolégica, ontolégica ou ainda
antropoldgica, sem idade nem histéria, e mais “antigo”
do que todas as oposices (por exemplo, sensivel/inte-
ligivel), nem chega a se anunciar como para além do ser
[...] elando é o Ser, nem o Bem, nem o Homem, nem a
Histéria... terd sido sempre o préprio lugar de uma re-
sisténcia infinita, de um resto infinitamente impassivel:

um outro completamente diferente sem rosto (p. 33).

184 Tais acontecimentos (as revelacdes) s6 chegam a Seria a forma pela qual Derrida evoca o in-
2 ter sentido pelo fato de comprometer a historicidade ~ cognoscivel das origens, um espago para pensar-
S] o . . .

N da histéria — e a factualidade do acontecimento como mos 0 que muitos chamam de “Deus”? Afinal, o
] “ern 7/ . 7 . 7
= tal. Diferentemente de outras experiéncias da “f¢;, do  tnico que podemos fazer é reconhecer o misté-
= “santo’, do “indene” e do “salvo’, do “sagrado’, do “divino’, rio, evitar negar a angustia que ele em nds de-
=)

- diferentemente de outras estruturas is quais, por ana-  sencadeia e denunciar aqueles que dele fazem
2 logia duvidosa, seriamos tentados a dar o nome de “re- comércio, usufruindo de um extraordinirio po-
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2 ligides’, as revelagoes testamentérias e alcordnicas sio  der ao se arrogarem a posi¢io de seus intérpre-
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o inseparaveis de uma historicidade da prépria revelagio  tes e guardides privilegiados.
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(grifo do autor)(p. 19).

Ao enfatizar a historicidade da revelagio,
ao dar-lhe um tempo e um lugar especificos,
Derrida abre espago para que elas sejam enten-

Derrida aponta para uma religido nio “reli-
giosa” no sentido comum, “ateologizada” (p. 31),
fruto de necessidades humanas. Por vias dife-
rentes, muito se aproxima da forma como Freud
entendia este importante fendmeno.

1 A propé6sito de chéra, remeto ao artigo de Camila Salles Gongalves,
“Chéra”, em Platao, Derrida e Fedida, publicado nesta revista Per-
curso, n. 31/32, 2. sem. 2003/ 1. semestre 2004, p. 55-62.
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