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A camisa de forga social faz do homem um animal
doente. Freud revelou o humano como um animal
essencialmente social: originalmente desampa-
rado, necessitado de outra pessoa para sua satisfa-
¢30; quando amparado, se torna fixado na imagem
do objeto que lhe auxiliou na satisfagdo. Essa fi-
xagio lhe abre um mundo interno, o mundo da
imaginacio, da fantasia e da criagio, mas também
da psicopatologia. A compreensio freudiana da
condi¢do humana provém da sua interpretagio
das psicopatologias. As neuroses o conduziram
as suposi¢des da fantasia, da sexualidade perversa,
do mecanismo da angustia, dos processos primé-
rios e secundarios; posteriormente, as psicoses O
conduziram as disposi¢des para os lagos sociais:
a submissio a lei e 3 consciéncia moral e 0 amor
aos iguais. A patologia apenas amplia, como uma
lente de aumento, aquilo que é a condigao dos se-
res humanos em geral. A necessidade do outro,
devido ao desamparo, faz-nos angustiados, fixa-
dos nos objetos de satisfagdo, poderosos e cruéis;

as dividas para com os outros, base dos lagos so-
ciais estaveis, nos conduzem 2 sede de submissio,
ao prazer na dor, ao édio dirigido ao diferente e
a nds mesmos.

Nesse sentido, é muito bem-vindo o livro
escrito por um grupo de psicanalistas, da tradi-
cional Sociedade Brasileira de Psicanalise de Sao
Paulo, Morte e vida na politica, que diante da fra-
tura sentida entre sua pritica, a clinica, e a poli-
tica, se colocou a tarefa de estudar e incorporar
A sua visao psicanalitica reflexdes filoséficas que
lhe possibilitassem compreender a vida politica.
O encontro com o filésofo Oswaldo Giacoia Ju-
nior, com quem o grupo estudou por mais de dez
anos, teve um resultado muito frutifero ao acres-
centar aos estudos de Agamben o estudo da fi-
losofia de Nietzsche, filésofo que antes de Freud
atrelou o devir humano nio apenas a capacidade
de experimentagdes consigo mesmo, mas também
ao sofrimento e ao tornar-se um animal doente.

A composicio da obra, a sequéncia dos ca-
pitulos, ou mesmo os préprios capitulos parecem
mover-se em uma constante tensio estabelecida
por polaridades, talvez nem sempre intencionais,
que incitam o leitor a passar de um ponto de vista
ao outro, alterar perspectivas, tensionar oposi-
¢cOes e destas retirar suas proprias interpretagoes.

Giacoia escreve o primeiro e o tltimo capitu-
los, fornecendo-nos a estrutura da obra. No pri-
meiro capitulo pontua, com Nietzsche, de onde
parte Freud; no tltimo, aponta para onde foi a
psicanélise nio s6 freudiana, mas principalmente
lacaniana. As reflexdes de Nietzsche sobre a me-
moria, a dor e 0 adoecer remetem ao que é es-
sencial na concepgio freudiana dos lagos sociais,
e sua exposi¢ao, na pena de Giacoia, nos atinge
com uma poténcia que instala dor e sofrimento,
e seguimos nos outros capitulos tentando encon-
trar sentidos que nos aliviem.

A polarizagio ji se esboga antes mesmo de
iniciar o primeiro capitulo de Giacoia. Na apre-
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sentagio, Jassanan Amoroso Dias Pastore, ot-
ganizadora e autora de dois capitulos, aponta a
possibilidade de, na anilise, o paciente ‘criar con-
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memoria e de sonhos’, e nos lembra de que, em
Freud, a memoria tem um “potencial reconstru-
tivo’, é um “processo criativo em que os tragos
mnémicos sofrem rearranjos’, 0 que propicia ao fa-
zer psicanalitico a criagio de novos comegos. Em
oposi¢io a essa ideia, Giacoia nos mostra o custo
da formag¢io da memdria. Certamente a ideia do
humano como experimentador de si, capaz de dar
novas interpretagoes e abrir novas perspectivas,
é bastante nietzschiana; no entanto, Giacoia en-
fatiza o que, em Nietzsche, se opde a esse movi-
mento: o adoecimento necessdrio para constituir
esse ser temporal, capaz de lembrar suas dividas
e de pagar suas promessas. “Somente o que nio
cessa de causar dor permanece na memoria” (p.
27). A memédria foi gravada a fogo, nio a capa-
cidade de interpretacio e de busca de sentido,
mas os tragos mnémicos, que terao de ser inter-
pretados pois antes foram marcados no corpo.
A dor élembranca da divida, que se instaura nas
relacdes sociais, primeiramente, nas relacées de
troca. Lembrar é reviver a dor, é um nio querer
livrar-se da dor.

E evidente o papel que a dor tem na psica-
nélise. A dor orginica e a hipocondria, que tém
a dor fisica como modelo, sio exemplos do con-
ceito de narcisismo, de quando o corpo é tomado
como objeto de libido e de interesse (cf. Introdu-
¢do ao narcisismo). O masoquismo, que serd um
dos fundamentos da pulsio de morte, tem como
meta “fruir a dor™. Se no Projeto de uma psicolo-
gia a dor tinha a fung¢do de conduzir 4 fuga, no
decorrer da obra de Freud, o fruir da dor, o nio
querer livrar-se da dor, vai ganhando cada vez
mais espago no psiquismo.

Por quem, em Nietzsche, teria sido cravada
a dor? Primeiramente, pelo credor que castiga
quando a divida nio é paga, quando a promessa
nio é cumprida, ou que se satisfaz com o sofri-
mento do devedor, como pagamento; mas tam-
bém pelo préprio devedor, que empenha seu
corpo, seus 6rgaos, sua vida, o que lhe é mais va-
lioso, como garantia da promessa de pagar sua di-
vida, empenha seu corpo para infundir confianca
em sua promessa.

Também hé dor, divida e promessa de paga-
mento referentes aos beneficios trazidos pela vida
em comunidade: protecio, paz, ordem e prosperi-
dade. Divida que é transferida para os ancestrais
e que requer sacrificios para ser quitada. A dor
aparece novamente como moeda de troca, como
pagamento da divida.

Mas ha também um outro sofrimento exi-
gido pela camisa de for¢a social: a internaliza-
¢io da prépria violéncia. O fato de o humano
violentar-se, querendo a dor para nio esquecer,
cria as condi¢des para o retorno da prépria vio-
1éncia contra si mesmo, violéncia que nio pode
dirigir-se para a comunidade e volta-se contra o
proprio sujeito: a ma consciéncia, a doenga do
ressentimento. Ideia que em Freud é represen-
tada pela agressividade do Supereu contra o Eu.
A fixagio na dor propicia a aceitagio da violén-
cia contra si mesmo e, quando o sofrimento é
intensificado, acaba sendo uma forma de aliviar
a prépria dot, de narcotizar. Desejar sofrer, cada
vez mais, acaba sendo a maxima do ressentido,
assim como é do melancélico, em Freud (Luto
e melancolia), e como ganhard sua figura exem-
plar no cristdo culpado, pecador, que condena o
mundo, o corpo, as pulsées e os proprios desejos.
Intensificar o efeito da lembranga dolorida acaba
por inebriar e anestesiar.

O sofrimento pode também ser supor-
tado quando intercalado com o esquecimento.
A prépria possibilidade do novo (apontada por
Pastore), de uma nova interpretagio, remete 2
possibilidade de esquecer, de nao permanecer fi-
xado na dor, nio permanecer fixado nalembranca
da divida.“A vida humana é um modo de exis-
tir inteiramente determinado pela dialética entre
esquecimento e lembran¢a” (p. 24). Assim, se o
humano é “um grande experimentador consigo
mesmo’, ‘0 mais denso, profundo e pleno de fu-
turo’, por outro lado, ele é 0 mais enfermo dos
animais doentios” (p. 41).

Luis Carlos Menezes, no segundo capitulo,
mostra também a aproximagio entre a sociabi-
lidade, 0 adoecimento e a violéncia, no que diz
respeito a0 ideal do eu. Menezes considera o ideal



do eu uma instincia‘capaz de pensamento, de dis-
cernimento e de julgamento sobre o que entende
como o certo e o errado em cada situagio” (p. 56),
uma instincia cuja base sdo os “valores civilizat4-
rios” (p. 66). Algo que possibilita “a constituigio
do outro como diversidade” e a “abertura para o
social” na medida em que suas exigéncias inibem
o narcisismo originario. Os ideais s3o “formagcoes
partilhadas socialmente” (p. 56) que provocam os
lagos de amor dentro do grupo, assim, o ideal do
eu “instaura a possibilidade do reconhecimento
e do respeito pelos semelhante-diferentes e pelas
diferencas entre os semelhantes” (p. 225).

Menezes contrapde os lagos constituidos a
partir do ideal do eu aos lagos estabelecidos pelo
narcisismo origindrio, que constituiriam os vin-
culos entre os membros da massa: “os lagos de
amor dentro de um grupo, de uma comunidade,
se mantém fortemente, ao preco do ddio parti-
lhado por todos contra os demais, os diferentes,
6dio ilimitado em sua irracionalidade e que so-
fre transbordamentos na forma de preconceitos
e de intolerancias violentas” (p. 56). O autor nos
traz exemplos bem impressionantes da violéncia
na histdria, nos quais o fanatismo referente a al-
guns ideais teve como contrapartida a mais ex-
plicita crueldade.

Se Menezes diferencia os lagos determinados
pelo ideal do eu (respeitador das diferengas) dos
determinados pelo narcisismo origindrio (pelo
eu ideal, intolerante com os diferentes), pode-
mos supor, divergindo do autor, que se trata dos
mesmos lagos que se fortificam, elegendo obje-
tos de édio ora externos ao grupo, ora internos
ao sujeito. O ideal do eu pode ser compreendido
como uma instincia intolerante, repressora, que
se volta contra o eu, que odeia parte de si mesmo
e promove o descontentamento consigo. Os la-
¢os do ideal sio os mesmos que os narcisistas,

por exemplo, os ideais de justica nio correspon-
dem propriamente 3 aceitagio da alteridade, mas
a exigéncia de igualdade. Iniciam-se nas relagdes
fraternas, a partir da percep¢io de que nenhum
dos filhos serd o preferido dos pais, antes disso
ha a mais explicita hostilidade. A nogio de jus-
tica provém da ideia de que “se eu ndo posso ser
privilegiado, que ninguém o seja”. Justiga nio sig-
nifica respeito ao diferente, mas exigéncia de que
ninguém se diferencie. Nesse sentido, a intolerin-
cia ao diferente s6 explicita o que estd presente
desde o inicio, mesmo que disfarcado em virtude
(respeito ao outro): a hostilidade contra o outro
e contra si mesmo.

Menezes nos lembra das reflexdes de Han-
nah Arendt sobre o nazista Eichmann, que
cumpria suas fun¢ées sem qualquer culpa, ex-
pressando exemplarmente a banalidade contem-
porinea do mal. Nio podemos deixar de lembrar
a observagio de Freud (em Consideragoes atuais
sobre a guerra e a morte) de que os soldados vol-
tariam da Primeira Guerra sem qualquer sen-
timento de culpa pelos homicidios realizados,
muito diferente da relagio dos povos primitivos
(origindrios) com o assassinato de seus inimigos,
que requer rituais de expiacdo. Trata-se, nos con-
temporineos, da ‘destrutividade sem culpabili-
dade” (Chouvier apud Menezes, p. 64).

Devemos ainda lembrar que, na carta de
Freud a Einstein, ele afirma que nés nos indig-
namos com as guerras porque temos ‘razdes ot-
ginicas” para sermos pacifistas, nio toleramos
a violéncia®>, Como ¢é possivel, por um lado, set-
mos insensiveis A prépria execu¢io da violéncia
e, por outro, sermos pacifistas e intolerantes 4
violéncia? Podemos supor um mecanismo vio-
lento de intolerincia do Supereu sobre o Eu que
faz com que a prépria agressividade nio possa
ser reconhecida. Menezes, em uma nota, identi-
fica o campo de concentragio com a exclusio de
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populagdes nas cidades, realidade cada vez mais
explicita em nosso pais, seja na nossa indiferenca
a0 exterminio ou encarceramento em massa de
pobres periféricos, na maioria negros e indige-
nas, aos assassinatos da populacio LGBT, seja na
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nossa indiferenca is pessoas em situacio de rua.
E como se nosso Supereu nos cegasse diante da
violéncia que enquanto sociedade dirigimos aos
vulneraveis, como se nada tivéssemos a ver com
essa realidade. Ao mesmo tempo que pacifistas,
insensiveis a violéncia que praticamos.

Também nos Estados totalitirios, analisados
por Menezes no nono capitulo, perde-se a cons-
ciéncia dos préprios impulsos e desejos violentos.
Em seu lugar aparece o ideal da coletividade, de
uma mdquina que funciona de forma que todos
sdo funcionarios zelosos que seguem as normas.
Assassinar passa a ser interpretado como o cum-
primento de ordens, o resultado do mais puro
raciocinio légico. O nticleo é o mesmo das mas-
sas descritas por Freud: submissao, desconheci-
mento do préprio édio voltado ao outro, e dio
contra si proprio.

Pastore, no quinto capitulo, busca responder
a pergunta: por que experienciamos a alteridade
COmo uma ameaga perigosa se somos constitui-
dos a partir da presenca fundante do Outro? De
acordo com Totem e tabu, segundo a autora,“a ir-
mandade representa o primeiro indicio da pos-
sibilidade de reconhecimento da alteridade e da
aparicdo da esfera publica” (p. 140), “os irmaos
lancam mao de uma agio politica para instaurar
o trinsito entre os diferentes e o respeito 2 alte-
ridade” (p. 139-140). A luta contra o pai tirano
(pai primitivo) possibilita a organizagio fraterna.

Por outro lado, a autora aborda Psicologia das
massas e andlise do eu e a ideia de que as massas,
em vez de desmascarar o tirano, buscam se sub-
meter a ele. As massas, em sua defesa da igual-
dade, rejeitam a alteridade, rejeitam as diferencas.
A uniio dos individuos dirige a agressividade para
fora do grupo. A autora mostra-nos que esse des-
locamento do coletivo, do espaco da liberdade e
respeito 2 alteridade para a submissio e édio ao
diferente, é histérico, coincide com a sociedade de
massas, com o surgimento dos estados totalitdrios
e com os estados de excegdo tio caracteristicos da
sociedade moderna. Tais desenvolvimentos histé-
ricos, por sua vez, intensificam nossos fascismos
interiores que nos conduzem ao dominio ou 2

submissio e nos impedem de exercer a liberdade.
Haveria nesses desenvolvimentos histéricos uma
certa regressio ao estado pré-parricidio e o resta-
belecimento da horda patriarcal: um pai tirano e
uma massa submissa. Tais experiéncias diante do
pai tirano, como as traumadticas, de tio intensas
e dolorosas permaneceriam mudas. Mudas, elas
nio sio esquecidas e permanecem repetindo a
submissio. Se nomeadas, trazidas i consciéncia,
podem ser assimiladas, incorporadas, sua capa-
cidade afetiva submetida ao processo de desgaste
e de certa forma esquecidas.

Complicando um pouco esse esquema, de-
viamos lembrar que, em Psicologia das massas e
andlise do eu, o pai primevo é narcisista, mas tam-
bém independente, forte, 0 além do homem que
Nietzsche esperava no futuro. Evidentemente o
além do homem de Nietzsche nio corresponde
a0 lider nazista, por mais que essa tenha sido a
compreensio da época (proposta inclusive pela
irma de Nietzsche). Tal leitura parece-nos bem
longe da de Freud, quem recita de cor partes de
Assim falou Zaratustra em seu leito de morte.
Como Freud escreve no manuscrito enviado a
Ferenczi, Neuroses de transferéncia: uma sintese,
0 pai primevo era inteligente, inventor da lingua-
gem, transformava a natureza e, devido a seu po-
der, foi criador da horda. Esse pai forte e poderoso
era também cruel e, podemos supor, quitava a
divida de seus credores (a quem protegia) infli-
gindo neles dor. Ele é o outro odiado pelo grupo
de irmaos que fugiram da horda, é também aquele
que, depois de assassinado, devorado e incorpo-
rado, serd odiado, como ensina a melancolia. As-
sim, a origem da civiliza¢do nio coincide com o
respeito ao diferente, mas com o retorno do édio
contra si mesmo, contra a parte de si que incorpo-
rou o outro livre e diferente. A civilizagio é mais
um trabalho de inversio da crueldade que uma
invengio da liberdade e de respeito a alteridade.

Pastore enfatiza a necessidade de o pen-
samento deslocar-se da teoria para a agdo, para
investigar, por exemplo, a hostilidade contempo-
rinea aos imigrantes. Podemos expandir a neces-
sidade desse deslocamento, em dire¢io A nossa



realidade; assim, as reflexdes sobre os campos
de concentragio nazistas devem ser deslocadas
para o sistema escravocrata nos latifindios bra-
sileiros, para o genocidio dos povos indigenas e
sua expulsio de seus territérios, para o racismo
estrutural que permanece determinando as rela-
¢coes hierdrquicas e genocidas com as periferias.
Pastore, no oitavo capitulo, identifica a populagio
que vive nas periferias com o homo sacer, com o
banido, aquele desprotegido da lei, excluido pelo
Bann, pelo poder soberano, pelo bando. A relagio
proposta pela autora deixa-nos a questio sobre a
nossa implica¢io nos mecanismos de exclusio, so-
bre os mecanismos do nosso bando que, em nome
da nossa protecio, exige um Estado que afaste os
indesejados declarando guerra as periferias.

Também, Marcio de Freitas Giovannetti, no
preficio, faz uma importante observagio sobre a
implica¢io dos analistas nos mecanismos de ex-
clusio. Oferece como exemplo mais radical da fra-
tura, entre o sujeito edipico, da clinica, e o sujeito
politico, a expulsio de Lacan da rpa. Nos mostra
como a exclusio e o banimento foram utilizados,
e talvez continuem sendo, como importantes ins-
trumentos de fortalecimento dos lagos dos mem-
bros da instituicio.

No terceiro, quarto, sexto e sétimo capitulos,
outros autores nos estimulam a pensar na polari-
dade animal doente/experimentacio de si. Assim,
se Waldo Hoffman critica o biologismo redu-
cionista, acachapante e doentio contemporineo,
devemos lembrar que da fisiologia, do corpo pro-
vém nossa “forca plastica e assimilatéria, aquela
do esquecimento, auténtica poténcia da saide e
felicidade animal” (Giacoia, p. 24). Camila Salles
Gongalves aponta o que seria a contrapartida da
criagdo: a negatividade insuperédvel. Marilsa Taffa-
rel nos mostra como, somente quando inoperante
a fun¢do comunicativa e informativa da palavra,
ocorre sua abertura para novos usos; somente
em contato com a impoténcia, com o vazio, que
o inédito e a forca libertdria podem brotar. Alan
Victor Meyer faz uma andlise do poema de Trakl
apontando o trabalho do poeta e do psicanalista
de escutar o que a lingua fala.

Por fim, oferecendo-nos o contorno da obra,
no ultimo capitulo, Giacoia traga uma linha de
reflexdo sobre a relagio de Paulo de Tarso com
a lei, reflexdo que se inicia com Nietzsche, passa
por Freud e chega a Lacan. Trata-se da relagio
entre o desejo de submissio incondicional 4 lei
e 0 pecado, o desejo de transgredi-la. O capitulo
mostra semelhancas entre as concepgdes dos trés
autores, de que a submissio 2 lei remeteria aleida
troca: do débito ao ancestral credor, da interdi-
¢d0 da onipoténcia, da constitui¢io do simbélico
e das trocas dos simbolos e palavras; submissio
da qual brotaria o pecado, o desejo da transgres-
sdo. Por outro lado, o capitulo aponta, por meio
da interpretagio dos tormentos e da solugio de
Paulo de Tarso, a diferenca entre a compreensio
de Nietzsche e de Lacan. Enquanto para Nietz-
sche, segundo Tarso, o ressentimento ganha uma
intensidade inimaginavel: a desvalorizagdo do
corpo, do mundo, da contingéncia, da tempora-
lidade, da vida (em prol da imortalidade, do espi-
rito e do reino dos céus), solugio absolutamente
ressentida que, podemos supor, poderia ser outra,
menos ressentida, menos depreciadora da vida,
para Lacan, o tormento ocorre para o humano
diante da lei, expressa a condigdo do sujeito di-
vidido inerente a0 mundo da linguagem, das tro-
cas simbdlicas e da cultura. A interdigio da Lei
possibilita a permutabilidade; gragas  interdigao
institui-se a sociabilidade, o circuito da troca so-
cial. Tarso revela a estrutura através do tormento.

E interessante pensar, em relagio a essa con-
traposicio (Nietzsche e Lacan), o lugar no qual se
encontra Freud. Por um lado, como aparece em
Totem e tabu, haveria o ato fundador da cultura:
o parricidio (que Tarso teria compreendido muito
bem). Nesse ato, haveria a submissio 4 vontade
ao pai morto, como forma de pagamento da di-
vida, e a condenagio dos préprios instintos e dos
proprios desejos, ato fundante da cultura e da di-
visio do sujeito.

Podemos, no entanto, pensar que no mito
filogenético de Neuroses de transferéncia: uma sin-
tese, mito que remete a UM tempo anterior ao par-
ricidio, Freud fragmenta esse plano unitirio em
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varios planos. Freud parece trabalhar como um
genealogista que, como ensina Foucault, “necessita
da histéria para conjurar a quimera da origem”s.
Parece nesse mito, com seis planos diversos, afas-
tar-se da ideia de que existe um ato fundante que
significaria a passagem da natureza para a cul-
tura, Freud aponta os elementos heterogéneos
que compdem aquilo que parece uma unidade
no ato fundador da cultura. Nesse caso, penso,

3 M. Foucault, Nietzsche, A genealogia e a histéria, in Microfisica do
poder. 6. ed. Rio de Janeiro, Graal, p. 19.

Freud estaria muito préximo da interpretacio de
Nietzsche do que da de Lacan.

Morte e vida na politica é uma obra bastante
inquietante, um generoso convite para a reflexio na
qual o leitot, comprometido com a clinica psicana-
litica e com a politica, é constantemente incitado a
se questionar, a dialogar, a se posicionar. Um movi-
mento importante para a psicandlise brasileira que
se abre paraa poh’tica e para as questdes sociais.



