Resumo A Escraviddo, o Holocausto, a Nagba - eis
trés eventos histéricos incomparaveis, cujas narra-
tivas, contudo, disputam nossa imaginagao, e cujas
sequelas marcam indelevelmente nosso presente.
A partir da perspectiva proposta pelo historiador ca-
maronés Achille Mbembe a respeito do que ele cha-
mou de necropolitica, trata-se de deslocar o ponto
de gravidade do Impensével no contexto brasileiro.

Palavras-chave necropolitica; Mbembe; escravidao;
negritude; Holocausto.
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Negros, judeus, palestinos:
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Peter Pal Pelbart

Até algumas décadas atras, o judeu foi o paradigma do péria, do
apatrida, do desterrado. Vitima de perseguicio bimilenar, seu des-
tino culminou no século xx na bifurcagio a mais paradoxal. Por um
lado, o exterminio empreendido pelo Estado nazista, nas cAmaras
de gis. Por outro, a fundagio de um Estado préprio e soberano, na
Palestina. Ainda que os palestinos tenham eles mesmos sido des-
locados de sua terra em decorréncia do surgimento do Estado de
Israel, e encarnado para alguns a condi¢do de desterrados antes atri-
buida sobretudo aos judeus, a historiografia e a reflexdo filoséfica
continuou girando sobretudo em torno do Holocausto, de seus an-
tecedentes, causas, condicdes de possibilidade, assim como efeitos,
rememoragio, singularidade. Que israelenses e palestinos tenham
disputado entre si o lugar de vitima nas tltimas décadas, como que
duplicando o embate armado no plano narrativo, é um dos fend-
menos mais intrigantes desse conflito. No filme Nossa Misica, de
Godard, uma jornalista israelense pergunta ao poeta Mahmud Dar-
wish, j4 comparado, no plano poético, a Walter Benjamin, se os pa-
lestinos nio teriam tomado o lugar simbdlico dos judeus. Estamos
em Sarajevo, capital da dor, onde se chocam lembrancas dos venci-
dos da histéria, peles vermelhas, cataldes, palestinos, e suas palavras
antagonistas cruzam os espagos de uma Biblioteca devastada, en-
quanto alguns folheiam livros salvos dos bombardeios. Ora, o que
diz o poeta palestino a sua interlocutora? Que nds sabemos do so-
frimento da vitima através da poesia do vencedor. Literalmente, ele
diz: “nds ouvimos a voz da vitima troiana pela boca do grego Euri-
pides”. E ele observa que “Troia ndo contou sua histéria” E que ele,
Darwish, “filho de um povo nio reconhecido até pouco tempo atris’,
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como escapar da autovitimizacao
competitiva, desse concurso dos
horrores, e de sua utilizacao politica,

quando nao diretamente bélica?

quer ser o poeta de Troia. Pois “aquele que es-
creve sua histdria herda a terra das palavras” Ao
que a jornalista israelense retruca, com humor:
“cuidado, vocé comega a soar como judeu!” Sim,
diz ele, foi um azar e uma sorte ter Israel como
inimigo, “isso ofuscou nossa tragédia, mas tam-
bém lhe deu visibilidade. Israel nos deu a derrota
e o reconhecimento”. E quase que judaicamente
ele faz o elogio da derrota: “H4 muito mais ins-
piragio e riqueza humana na derrota do que na
vitéria”. E acrescenta: “Ai de nds, porém, se tam-
bém formos derrotados no dominio da poesia”.
Como escapar da autovitimiza¢io compe-
titiva, desse concurso dos horrores, e de sua uti-
lizagao politica, quando nio diretamente bélica?
Como, nesse contexto, livrar-se da16gica da acu-
sacio, da culpabiliza¢io, da vinganca, que unem
avitima e o algoz pelos grilhoes da memoria res-
sentida? Que os judeus continuem a reivindicar
a condi¢ido exclusiva de vitimas, de enjeitados,
de povo eleito também pela magnitude de seu
sofrimento, deve ser lido 4 luz das estratégias de
capitalizagio politica da tragédia por razdes de
Estado — ao colocar-se como representante da
totalidade do povo judeu, e por conseguinte su-
postamente incumbido de gerir sua memoria e
perpetuar a imagem de perseguido-mor da Histé-
ria, o Estado judeu justifica sua politica de ocupa-
¢ao supostamente defensiva dos territérios desde
a guerra de 1967, e sua recusa em aceitar a im-
plantacio de um Estado palestino ao seu lado.
No sistemdtico confisco de terras palestinas, na
politica de assentamentos calculadissima, vai se
desenhando a progressiva expulsio e um preAm-
bulo de transferéncia de populagio, considerado
um crime de guerra. Hannah Arendt acusou

Eichmann de querer escolher com quem coabi-
tar a Terra. E para ela, o pecado capital do ge-
nocida é presumir que pode escolher com quem
coabitar, numa Terra cuja exclusividade ninguém
pode pretender.

Paradoxalmente, poucos povos foram viti-
mas, na histdria recente, de condi¢des tio simi-
lares quanto judeus e palestinos: despossessio,
desterro, exilio, didspora, status de apdtrida, de
refugiado, concentragio em campos, ameaca de
exterminio ou exterminio de fato, por um lado.
Por outro, a reivindicagio pelo direito ao retorno
a terra dita natal, pelo reconhecimento de sua
existéncia nacional, pelo direito a um Estado so-
berano. Nos tltimos anos, Edward Said se per-
guntava em vio se histdrias tio similares nio
poderiam desembocar numa politica comum.
A cegueira do dominador quanto a essa simila-
ridade com o dominado torna ainda mais dolo-
roso o rumo desse conflito, e mais inquietante o
seu desfecho. Pois toda a dificuldade estd em reco-
nhecer no adversirio um similar humano, dada a
demonizagio reciproca, titica do préprio conflito.

Tempos atrds a Fundagio Gulbenkian atri-
buiu um prémio a dois professores, um arabe e
outro israelense, que entenderam que o caminho
para a paz passa pelo conhecimento da narra-
tiva que o outro povo se faz da tragédia que o
assolou — pois é também um conflito entre nar-
rativas rivais. E preciso que cada israelense co-
nheca a narrativa palestina da Nagba, assim como
cada palestino deveria conhecer a narrativa sobre
a Shod — sem o que sdo dois cegos se estapeando,
cada um exibindo com mais veeméncia a sua pré-
pria chaga — a diferenca é que um estd armado
até os dentes, o outro sé tem o prdprio corpo,
e a memoéria, Como diz um estudioso palestino:
A memoria é uma das poucas armas acessiveis
a quem viu a maré da histdria se voltar contra si.
Ela é capaz de se infiltrar furtivamente para cha-
coalhar o muro”.

O que de mais impactante, porém, apareceu
nos tltimos tempos a respeito nio vem da Pales-
tina nem de Portugal, mas dos Camardes. Desde
o inicio de seu belissimo estudo Critica da Razao



Negra, o historiador africano Achille Mbembe
sustenta que a constituicio do pensamento eu-
ropeu como um humanismo ou um discurso
sobre a humanidade (e Israel é herdeiro deste
horizonte europeu “humanista”) é indissocidvel
do surgimento da figura do Negro como perso-
nagem racial (no caso israelense, foi o palestino/
mugulmano que ocupou este lugar). A partir do
século 18, lembra Mbembe, essa conjun¢io de-
negada entre humanismo e racismo teria sido o
subsolo do projeto moderno, figuras gémeas “‘do
delirio que terd produzido a modernidade” Ora,
é onde comparece a citagio de Deleuze, que teve
que esperar décadas para receber seu sentido his-
térico radical: “hd sempre um Negro, um Judeu,
um Chinés, um Grande Mogol, um Ariano no de-
lirio’, pois o que um delirio investe ou mistura sio,
entre outros, as ragas. Eis contudo como Mbembe
revela o avesso dessa frase: o racismo é um delirio.
Escravos sempre houve, ao longo da histéria da
humanidade, mas eram fruto em geral da vitdria
numa guetra e, portanto, ex-adversdrios. Nunca
se tornariam escravos em virtude da cor da pele.
Apenas com o trato atlintico de homens e mulhe-
res origindrios da Africa, a partir do século xvr1,
os negros se transformaram em homens-objeto,
homens-mercadoria e homens-moeda.

E que a Europa se considerava o centro do
mundo civilizado, e se contrapunha ao Resto, cujo
simbolo maior foi a Africa e o Negro, figura do
ser-outro, poderosamente trabalhado pelo va-
zio, perigo, destrui¢io — era a noite do mundo,
conforme a expressio de Aimé Césaire. Mas é
quando o principio da raga é submetido ao capi-
tal que tudo isso ganha fdlego histérico. Pois o
Atlantico se tornou o epicentro de uma nova‘con-
catenagio dos mundos, o lugar de onde emerge
uma nova consciéncia planetdria”™. Depois de 1492
ele se torna o feixe que retine a Africa, as Amé-
ricas, o Caribe e a Europa, e essa economia que
exige capitais colossais inclui toda uma circula-
¢io inédita, um trifico entre religides, linguas,

1 A. Mbembe, Critica da razao negra, p. 28.
2 A. Mbembe, op. cit., p. 68.

escravos sempre houve,

mas eram fruto em geral da vitdria
numa guerra e, portanto, ex-adversarios.
Nunca se tornariam escravos

em virtude da cor da pele

tecnologias. A transnacionaliza¢io da condi¢io
negra é um momento constitutivo da moderni-
dade. E o conceito de raca serve para diagnosti-
car as populagdes longinquas, sua “degradagio’,
e um déficit ontoldgico — sio “menos” ser. Ou
misto de monstros e fsseis. Em suma, produzir
o Negro é produzir uma submissio e um corpo
de extracao. O Negro é também o nome de uma
injaria, de uma caldnia, do perigo, do revoltoso
a ser domado incessantemente — no contexto da
plantation isso tudo é como que uma condigio da
produgio, permite uma das formas mais eficazes
de acumulagio. A racializa¢io foi um elemento
central na acumulagio colonial que deu origem ao
capitalismo. Capitalismo, colonialismo, racismo
s40 pecas de uma mesma engrenagem da qual
somos herdeiros diretos — herdeiros dos colonos
ou de suas vitimas.

Por essa e outras razdes, Mbembe retoma a
questdo de como se opera a passagem do estatuto
de escravo em dire¢io a uma nova comunidade,
a dos homens livres, sendo que a condi¢do que
lhes é comum é a de serem estrangeiros a si mes-
mos, e 0 desafio consiste em conjurar a estrutura
de assujeitamento que eles carregam. A ideia de
que a raca seja um excedente, uma vida que pode
ser despendida sem reserva, embora a ciéncia pos-
tule a extraordindria homogeneidade genética dos
humanos, continua a produzir efeitos de mutila-
¢30 em nome da qual se operam cesuras® A uto-
pia de Mbembe, de uma extrema beleza, consiste
em imaginar que a cultura branca, que se vé asse-
diada pela ameaca de uma “revolta dos escravos’,
seja capaz nio apenas de “liberd-los” de fato, nao
apenas formalmente, mas sobretudo seja capaz
de refundar seu préprio sistema da propriedade,
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qualquer fronteira enunciativa é
também uma gama de vozes e historias
dissonantes, dissidentes, de mulheres,
colonizados, grupos minoritarios,

portadores de sexualidades policiadas

do trabalho, dos mecanismos de redistribuicio,
e com isso modificar os fundamentos da prépria
reprodugio da vida — removendo os fantasmas
que desde o inicio acompanhavam a construgio
da condi¢do negra.

Talvez seja este, a0 menos em parte, 0 mo-
tivo pelo qual“a Revolugio Haitiana tem sido tio
negligenciada na histéria moderna... [pois foi]
a primeira revolugio moderna contra a escravidio,
e por isto poderia ser considerada a primeira re-
volugio propriamente moderna’, como diz Anto-
nio Negri3. Que isso tenha passado despercebido
aos olhos de Hegel, o filésofo que fez da dialé-
tica entre o senhor/escravo um dos eixos de seu
pensamento sobre a liberdade, s6 mostra a que
ponto um episddio concreto, radical, porém ocot-
rido em terras longinquas, e de que Hegel teve
noticia pelo jornal, foi insuficiente para desloca-
-lo de seu atdvico eurocentrismo®. E o calcanhar
de Aquiles da historiografia europeia, haja vista
o lugar secundirio que ocupa a “revolugio ne-
gra” na histdria das revolugdes, esta que teve por
objetivo destruir de vez a“plantation escravagis-
ta">. Talvez diante da crescente provincializagio
da Europa, estejamos assistindo a um dos efeitos
de um deslocamento de placas tectdnicas cujos
efeitos ainda mal se deixam perceber.

Enquanto Negri, ainda preso, debrugado so-
bre a histéria de Jo, através do escravo e da dor,
tentava pensar as condi¢des do‘comum” contem-
porineo®, que s6 bem mais tarde ele elaborou
com Michael Hardt, Achille Mbembe, através
da condi¢io da negritude, e de um horizonte de
redencio histdrica, pensa hoje no “em-comum’
contra a utopia racista de uma ‘comunidade sem
estrangeiros’’. Assim como se pode pensar uma

vontade de poder, se deve postular uma vontade
de comunidade, mas uma comunidade descoloni-
zada. E nio mais concebida em termos étnicos.
Como diz Homi Bhaba: qualquer cultura ji é
uma mistura, uma hibridacio de elementos muito
dispares, uma negociagio entre fronteiras, uma
composi¢io heterogénea. Tome-se o préprio ame-
ricano, o que ¢ ele sem os chicanos, os negros,
os italianos, os judeus, os proprios indios que ele
dizimou e/ou incorporou? No caso do Brasil essa
perspectiva é ainda mais pertinente, para nem
mencionar o quanto isso vale para pensar a hist6-
ria judaica. Qualquer fronteira enunciativa é tam-
bém uma gama de vozes e histérias dissonantes,
dissidentes, de mulheres, colonizados, grupos mi-
noritirios, portadores de sexualidades policiadas.
Entio o que ¢ um sujeito, nesse contexto, senio
aquele que se forma nos entrelugares, nas fron-
teiras, na itinerincia? Dai os varios estudos mos-
trando que, nos transitos e fluxos de populagio
contemporineos, nos deslocamentos de massa a
que assistimos com a derrocada dos Estados-na-
¢io, criam-se novas comunidades sensiveis, novos
sentidos de mundo, novas terras imaginadas (Be-
nedict Anderson). A desterritorializagio brutal
dos ultimos anos faz com que as pessoas nio sé
recorram a reterritorializagdes fundamentalistas,
mas também inventem, por meios os mais diver-
sos, inclusive através do cinema e das imagens,
mas por que ndo através da Internet, da musica,
da danga, dos protestos politicos, novas formas
de associagio e aglutinagio, novas terras, novas
‘nagdes, novos povos. Nio se trata de terras  geo-
grificas, mas de territérios sensiveis e afetivos,
espacos de solidariedade, novos mapas de per-
tencimento e de afiliacio translocais. Nesse caso,
contrariamente a purificagdo civilizacional de Sa-
muel Huntington?®, diante dos fluxos incessantes
de mobilidade que o mercado mundial suscita,
trata-se de defender as misturas sacrilegas, as hi-
bridagdes linguisticas e culturais. As mestigagens
que se incorporam nos corpos dos homens talvez
prescindam do fator nacional para poderem efe-
tuar a forca de utopia que em outros momentos
a prépria ideia de nagio veiculava.



Para dizé-lo em termos mais filoséficos, tal-
vez o desafio seja abandonar a dialética do Mesmo
e do Outro, da Identidade e da Alteridade, e res-
gatar a ldgica da Multiplicidade. Nio se trata
mais, apenas, do meu direito de ser diferente do
Outro ou do direito do Outro de ser diferente de
mim, preservando em todo caso entre nés uma
oposi¢io, nem mesmo se trata de uma relagio de
apaziguada coexisténcia entre nds, onde cada um
estd preso a sua identidade feito um cachorro ao
poste, e portanto nela encastelado. Trata-se de
algo mais radical, nesses encontros, de também
embarcar e assumir tragos do outro, e com isso
as vezes até diferir de si mesmo, descolar-se de
si, desprender-se da identidade prépria e cons-
truir sua deriva inusitada. Subjetividade multi-
tudindria, processual, aberta s alteridades. Eo
devir-judeu do palestino, ou o devir-palestino da
culindria judaica, ou o devir-drabe da musica-is-
raelense, ou o devir-indio da filosofia ocidental
(Viveiros de Castro), ou o devir-vegetal da cos-
mologia europeia (Emanuele Coccia), etc. Tudo
isso ndo é um preciosismo poético, mas um de-
safio micropolitico e macropolitico, no horizonte
de um perspectivismo cosmopolitico. Ou simples-
mente um modo de acolher uma movéncia real
nos mais diversos planos, e que tem a ver com
um termo caido em desuso e que seria preciso
resgatar — a simpatia.

O que é simpatizar? Alguns diriam, é aco-
lher o outro, na sua identidade, e reconhecer uma
certa identidade de fundo com esse outro. Isso
pode ser bonito, e até necessirio, mas também
tem seus riscos — se aceito o outro na sua identi-
dade visivel, ele estd fadado a sustentar e reiterar
aquilo que eu lhe atribuo ou que ele mostra. Mas
hi outra ideia de simpatia, que vai além desse

A. Negri; M. Hardt, Bem-estar comum, p. 91.

simpatizar € simpatizar nao so
com o outro, mas com o seu
movimento, com sua deriva,
com o seu devir, inclusive com

o devir-outro do outro

reconhecimento da alteridade, e também além
dessa ideia um pouco trivial, embora necessiria,
claro, de que somos todos humanos. Simpatizar
¢ simpatizar nio s6 com 0 outro, mas com o seu
movimento, com sua deriva, com o seu devir, in-
clusive com o devir-outro do outro, acompanhi-
-lo na sua movéncia, mesmo ali onde ele se livra
dele mesmo, ou das amarras de sua identidade.
Posso ter uma imagem razoavelmente cristalizada
dos meus amigos, mas a verdadeira amizade se-
ria ndo encarcerar meus amigos na imagem que
deles tenho desde sempre, mas conseguir, num
gesto de simpatia, acompanha-los até mesmo nas
suas bifurcacoes loucas, nos seus movimentos im-
previstos, ali onde eles se liberam deles mesmos
e assumem um rumo insuspeitado, mesmo que
desconcertante,

Quio longe estd tudo isso das polarizagoes
identitarias de hoje, e que repousam is vezes em
abissais assimetrias sociais! Sobretudo num con-
texto de tamanha privatizacio do mundo, com
o respectivo esquadrinhamento hierdrquico sob
a égide do neoliberalismo, nessa jun¢io entre
economia financeira, complexo militar e tecno-
logias digitais, quando “j4 ndo h4 trabalhadores
enquanto tal’, mas“apenas ndmades do trabalho’,
espécie de“animal” pronto para vestir todo tipo de
roupagem que o mercado solicita, transformavel
no que dele for pedido, “sujeito neuroecondmico
absorvido pela dupla preocupagio exclusiva de
sua animalidade (a reprodugio bioldgica de sua
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vida) e de sua coisidade (o desfrute dos bens desse
mundo)’, este homem-coisa, homem-mdquina, ho-
mem-cédigo e homem-fluxo. Ou seja, tudo aquilo
que antes era exclusivo do negro no primeiro ca-
pitalismo passou a ser senio a norma, 20 menos ‘o
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a Europa supunha deter uma cultura
unica, que lhe dava o direito —
e até a missao — de dirigir o mundo

segundo sua vontade

lote de todas as humanidades subalternas”. Trata-
-se de uma universalizagio tendencial da condigio
negra, aliada ao surgimento de priticas imperiais
inéditas, que utilizam tanto ldgicas escravagistas
de captura e predagio quanto l6gicas coloniais de
ocupagio e extragio, para nio falar de guerras ci-
vis ou razzias das épocas anteriores®. Donde essa
ideia muito forte: “Pela primeira vez na histéria
humana, 0 nome negro nio remete mais somente
a condi¢do imposta as pessoas de origem africana
na época do primeiro capitalismo. E essa fungi-
bilidade nova, essa solubilidadede, sua institucio-
nalizacio enquanto nova norma de existéncia e
sua generaliza¢io ao conjunto do planeta que nds
designamos de devir-negro do mundo™®,

Ora, num momento em que se alastra um ra-
cismo sem raga, reinventando-se discriminagdes,
hierarquias, assimetrias, quando a religiio ou a
cultura vio tomando o lugar da biologia como
fundamento da discriminagio, o que fazer com
o Negro? Esquecé‘lo? Ou ao contririo, preset-
var sua “poténcia do falso’, seu carater luminoso,
fluido e cristalino, esse “estranho sujeito escor-
regadio, serial e pldstico, constantemente mas-
carado, firmemente instalado dos dois lados do
espelho, ao longo de uma fronteira que ele nio
cessa de seguir”? E se o Negro devesse sobre-
viver, e, por uma dessas reviravoltas da histéria,
os subalternos da humanidade se tornassem “ne-
gros” e, a partir dai, se desencadeasse uma revi-
ravolta que extrapolasse a prépria condi¢io dos
negros?

* * *

Comegamos com o judeu, continuamos com o pa-
lestino e terminamos com o negro. O mais ébvio

é lembrar que cada um carrega seu lote de des-
terro, tragédia, impasse, sem que se possa coloca-
-los numa balan¢a comparativa, quantitativa ou
qualitativa. Mas talvez a conexdo mais insélita, e a
mais escandalosa, entre uns e outros, est4 alhures.
Consiste em dizer que o laboratério biopolitico
do campo de concentragio europeu, e seus su-
cedineos varios, foi a plantation das Américas —
foi ali que se experimentaram com 0s negros as
técnicas que desembocaram séculos depois no
refinamento biopolitico e necropolitico nazista.

Mbembe reconstitui brevemente esta relagio
entre colonialismo, fascismo e nazismo a partir
dos mitos que compartilharam. Pois a Europa
supunha deter uma cultura tnica, que lhe dava
o direito — e até a missdo — de dirigir o mundo
segundo sua vontade. Para usar as palavras do
poeta, ela possuia ‘o mais intenso poder emissivo
unido ao mais intenso poder absorvente. Tudo
veio 2 Europa e tudo dela saiu™?. Assim como se
justificava a dominagio, também se naturaliza-
ram as técnicas que a asseguravam.

Para combater as guerras de resisténcia, sa-
be-se que o colonialismo do século 19 inventou a
forma-campo, sobretudo em Cuba, nas Filipinas,
na Africa do Sul. Obviamente, historiadores ten-
tam diferenciar campos de reagrupamento, campos
de concentragdo destinados aos nio judeus, campos
de exterminio onde foi perpetrado o judeocidio.
Todos eles, porém, partiam da separagio entre as
vidas dignas de serem vividas daquelas “intiteis’,
“nocivas” ou“supranumeridrias”. Do regime escra-
vagista das plantations até a inven¢io dos campos
ainda nas coldnias, exerce-se uma mesma partilha
entre o que Agamben chamaria de “vida qualifi-
cada” (bids) e a“vida nua” (zoé), divisdo a partir
da qual sio isoladas vidas consideradas “matd-
veis” sem que isso constitua crime algum: é pos-
sivel entdo a deportagio, a tortura, a decapitagio,
o desmembramento, as sevicias sexuais, o terror
puro, a eliminac¢do pura e simples.

Se rebobinarmos o filme da histéria do
campo nazista até o trifico atlintico, podemos
dizer que o “negro” terd sido o primeiro “judeu”



das Américas, ou o colono branco foi, em parte
pelo menos, um protonazista avant la lettre.
E que fatalmente, sejamos judeus, negros, mesti-
¢os, somos descendentes de um ou de outro — ou
de suas misturas. Dificilmente se h4d de derru-
bar nossas praticas de Casa Grande, das quais
oS golpes recentes sao uma manifestaqéo, sem
um tal reconhecimento e uma tal reviravolta de
perspectiva. Seria preciso repensar nosso con-
texto escravagista, que teima em reafirmar-se a
cada dia, 4 luz dessas praticas que remontam
longe no tempo.

Num outro contexto, Aimé Cesaire escre-
veu: “Sim, valeria a pena estudar, clinicamente,
no detalhe, as trajetérias de Hitler e do hitle-
rismo e revelar ao burgués do século xx, muito
distinto, muito humanista, muito cristdo, que
ele carrega um Hitler que se ignora, que Hitler
mora nele, que Hitler é seu demonio, que se ele
o vitupera é por falta de 16gica, e que no fundo,
o que ele nio perdoa a Hitler ndo é o crime em
si, o crime contra o homem, nao é a humilba¢ao do
homem em si, é o crime contra o homem branco,
e de ter aplicado 4 Europa procedimentos colo-
nialistas que até agora eram exclusividade dos
drabes da Argélia, dos collies da India e dos ne-
gros da Africa™s.

Ou seja, a Europa suportou bem os crimes
contra os negros, e s6 se escandalizou quando
os mesmos crimes, aumentados, certamente, se
voltaram contra brancos europeus. Mas pense-
mos o avesso dessa historia. Apesar de que tudo
parece separd-los, entre o negro e o judeu hd um
parentesco de fundo, pois foram vitimas, ambos,

ha algo de espantoso em constatar
com que dificuldade se traca
um dialogo entre pensadores judeus,

palestinos e negros

da mesma “racionalidade” ou “humanismo” cujo
avesso Aimé Cesaire revela e condena. E ambos,
assim como os palestinos, tiveram que se haver
com todo o calvirio da didspora, cada qual a seu
modo e com seu lote de morte e servidio. Se o
movimento negro utilizou o relato biblico para
pensar as condigdes do éxodo e da liberagio, e até
produziu uma espécie de “sionismo negro’, num
sonho de retorno a Africa, como os judeus o fize-
ram com a Palestina, e como os palestinos ainda
o sustentam com relagio a Israel, com todos os
riscos de essencializacdo da raca, também pre-
sentes entre os judeus, hd algo de espantoso em
constatar com que dificuldade se traca um didlogo
entre pensadores judeus, palestinos e negros —
como se eles ainda competissem pela medalha
do povo mais sofrido da terra — numa espécie de
Olimpiada do horror.

Diante disso, a melhor resposta estd ainda no
poema de Darwish, que a coloca na boca de Said.
“Se eu morrer antes de vocé, deixo como legado
o impossivel”. E Darwish pergunta: “Estd muito
longe o impossivel?’, e a voz de Said responde:“a
uma geragio de distincia” E quase Kafka: “Ha
muita esperanca, uma esperanca infinita, mas nao
para nds’.

»
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Blacks, Jews Palestinians: on suffering monopoly

Abstract Blacks, Jews, Palestinians: from the monopoly of suffer-
ing. Slavery, the Holocaust, the Nagba — these are three incom-
parable historical events, whose narratives, however, dispute
our imagination, and whose sequels mark indelibly our present.
From the perspective proposed by the Cameroonian historian Achille
Mbembe about what he called the necropolitics, it is a question of dis-
placing the gravity point of the Unthinkable in the Brazilian context.
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