Tea e

reconhecimento
do proximo

Marcelo N. Vinar

Na busca tdo necessaria do "nés", que define o
préprio, o diferente € inquietante. O que fazer com o
estranho e com a ruptura que ele provoca?

os estudos de Antropologia Politica de
Pierre Clastres!, estudioso francés que
conviveu muito tempo com tribos
. indigenas sul-americanas, cita-se o fato de
que, frequentemente, os indigenas designavam-se
com um vocabulo que, em sua lingua, era sindnimo
de “os homens”, reservando para seus congéneres de
tribos vizinhas termos como “ovos de piclho”, “sub-
homens”, ou equivalentes de valor depreciativo.
Trago esta referéncia eloquente - que Clastres
denomina etnocentrismo - de uma xenofobia em

sociedades primitivas, porque ela nos tenta a propor
origens precoces, talvez constitucionais ou genéticas,
para o 6dio e para a rejeicao das diferencas.

Alguns dizem que a mesma precocidade se en-
contra nas criangas. Uma menina uruguaia, segura-
mente descendente de europeus - o que € o mais
comum em nosso pais, apés o genocidio dos indige-
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nas - confessa, entre indignada e
temerosa, sua repulsa pelo meni-
no japonés que chega 2 sua classe
(fato raro em nosso meio), e argu-
menta que a linguagem dele é
incompreensivel, que seus tracos
faciais sio diferentes e insélitos.

Se as criangas e os primitivos
reagem deste modo - poder-se-ia
concluir precipitadamente - o que
eles manifestam de forma tao pri-
méria e transparente € algo que os
desenvolvimentos posteriores da
civilizacio tornardo evidente de
maneira mais complexa e sofisti-
cada, mas com a mesma contun-
déncia elementar.

Mas, por este caminho, junto
com a inclinagiio humana a buscar
causalidades simples e lineares,
estamos -a um passo de “encon-
trar” explicacOes instintivistas para
0 6dio e para a violéncia, em uma
hierarquizacio em que a natureza
precede a cultura, territério perfei-
to das argumentac¢des racistas.

‘A natreza”, ‘o bioldgico”
como “a” origem ou “a’ causi,
operam como explicacio segura e
tranquilizante frente a questdes
que nos encurralam na ignordncia
e na inseguranca de um saber
parcial.

Basta deter-se um instante
para reagir a falsidade pseudo-
probatéria da demonstraciio.

Os povos agrafos - a cultura
primitiva - ndo s2o “mais naturais”

por serem primitivos, e seus perfis
culturais sio freqlientemente pau-
tados mais rigidamente do que na
sociedade moderna. Suas regras
de convivéncia, alianca ou inimi-
zade devem ser buscadas por ca-
minhos menos monétonos que os

das diferencas étnicas. A nocido de
identidade grupal, que pretende
aludir a2 um referente que pré-exis-
te ao discurso &, na verdade, seu
produto.

Lembro com prazer das mi-
nhas caminhadas pelo parque
quando meu andarilho filho mais
novo era pequeno, € da minha
surpresa 40 ver em Seu pequeno
corpo um retrato gestual de mim
mesmo. Nao preciso povoar esta
lembranga de explica¢des genéti-
cas, e sim niméticas.

Quer se seja primitivo, crianga
ou adulto ocidental moderno, re-
conhecer e qualificar o outro é um
problema drduo e intermindvel
como um labirinto. Ainda que nos
falem do proximo ou do seme-
lhante a partir da religiio e “dos
principios morais universais”, €&
necessdrio, para poder pensar
mais longe, nao se deixar enganar
por uma visio angelical do ho-
mem como sendo essencialmente
bom, e sim partir do axioma opos-
to (que um olhar 2 Histéria e 2
vida intima e familiar nos fazem
constatar com estremecimento): o
outro surge sempre como alguém
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a subjugar ou a exterminar.

O primeiro passo - nem por
isso menos importante - em dire-
¢do ao problema que estamos
abordando € o reconhecimento de

- sua existéncia como problema e

de seu grau de dificuldade: o ou-
tro, meu semelhante, me coloca
desafios para os quais niio tenho
resposta limpida, mas balbuceios
contraditorios. Se a proposta cristi
do “amards a0 préximo” nio é
eficaz, e a do nazista - “extermina-
lo-as” - ndo é sustentdvel, s6 nos
resta a via arida, ardua e seca de
lematizar € gerar narrativas que
permitam simbolizar a presenca
do semelhante e do diferente em
duas existéncias nio excludentes,
sabendo que a metafora concilia-
dora e a metifora da exclusio
estdo sempre rondando, podendo
culminar ou na epifania de um
entendimento, ou na monstruosi-
dade de um sacrificado e de um
torturador.

Em nossa pritica clinica na
América Latina, o problema se co-
loca com frequéncia. Sabe-se que
muitas mulheres brancas da Amé-
rica Central nilo se depilam, con-
trariando o ideal de beleza ociden-
tal (do qual sio subsidiirias em
outros aspectos), pdara marcar a
diferenca com a indigena, que niio
tem pelos.

Um paciente peruano, mesti-
¢o, veio consultar por idéias deli-
rantes sobre seus pés, que exala-
dam um odor insuportivel. Na
descricio, voltava com insisténcia
a seguinte expressio: “Bu quero
ser claro”. Clareza que o trabalho
analitico remetia 2 “raca branca”
de um de seus progenitores. A
preocupacao delirante com o odor
concernia 2 ambivaléncia em rela-
¢40 40 outro progenitor, que ama-
vd, M4s que pertencia a “raca in-
ferior”.

Como resumiu Marie Claire
Calloz, citando C. Castoriadis: “O
racismo participa de algo muito
mais universal do que se admite
habitualmente. E um fruto parti-



cularmente agudo e exacerbado,
especificacdo monstruosa de um
traco que se constata empirica-
mente como sendo quase univer-
sal nas sociedades humanas. Tra-
ta-se da incapacidade de
constitiir-se como Si mesmo sem
excluir o outro, e da incapacida-
de de excluir o outro sem desvalo-
rizd-lo e finalmente odid-lo”.
Nosso ponto de partida sera,
entdo, reconhecer no outro seu
aspecto inquietante e fobigeno,
ndo obturar nem enclausurar esta
inquietude diante das diferencas
com o mito utdpico das epifanias.
Reconhecer o conflito para nele
transitar; nio pretender conciliar
as diferencas; e trabalhar sempre
numa transparéncia diferenciada e
parcial. E curioso, como assinala
Fernando Andacht, que com o
mesmo termo - inquirir, inquisicio
- podemos fazer o melhor € o pior.
Voltando as palavras de or-
dem cristds, fonte de nossa cultu-
ra, evoco novamente o “Amaras
a0 proximo como a si mesmo”.
Um psicanalista pode ouvir isto
com humor e picardia, ja que nos-
so trabalho clinico de todos os
dias torna clara a capacidade do
humano de se maltratar e até de
se destruir nessa viagem a que se
propoe cada destino - a do impos-
sivel caminho para a felicidade.
1. Na 4rdua tarefa de reconhe-
cer e de qualificar o proximo -
problema que emerge e se coloca
tanto no nivel dos individuos
como no das comunidades - nio
temos outro remédio (a0 .menos
nao vejo outro caminho) do que
recorrer a2 uma pluralidade de dis-
ciplinas, a uma salada mista de
observacoes e de codigos tedri-
cos, para poder 40 menos esbogar
um delineamento do problema,
sem pretender solucdes para suas
tensdes. (Sem duvida, a xenofobia
é a expressido mais mortifera e
odiosa de uma “solucao” para esse
problema.) Mas, como pensa-Ge-
rardo Caetano?,
la’ a essas pergunlas’, sem esias

sem uma ‘respos- .

definices, ndo hd mundoe huma-
no, nem soctedade, nem cultura,
pois tudo permaneceria em um
cans indiferenciado. A funcdo das
significacoes imaginarias é prover
uma resposta que nem a ‘realida-
de’ nem a ‘racionalidade’ sdo ca-
pazes de proporcionar”.

Se me perguntarem quem sou
eu, seguramente responderei com
4 pdgina de identidade do meu
passaporte: nome, idade, profis-
sio, nacionalidade. Mas, uruguaio
quer dizer “sudaca™ na Espanha e
“hispano™ nos Estados Unidos,

epitetos que conotam o desliza-

aceito valores do outro e me assi-
milo a ele, ou Ihe imponho minha
propria imagem e o assimilo a
mim - aqui a tensdo € a de quem
submete a quem.

- Por dltimo, s6 se conseguir-
mos questionar os dois eixos pre-
cedentes, diferenciando-os, € que
se podera introduzir a terceira di-
mensio: 4 operacio epistémica -
conhecer e reconhecer a alterida-
de - que s0 se constitui, insistimos,
com a superac¢io dos eixos prece-
dentes.

A esUIldimensoes™ 1
amar/odiar, conquistar e conhecer

mento de um elemento descritivo
para um juizo de valor, e que
denunciam o cariter posicional e
nio substantivo da proposi¢io.

T. Todorow’, em um livro
onde postula que o semi6tico nio
pode ser pensado fora da relacio
com o outro, lembra que este vin-
culo nfo se constitui apends numa
Unica dimensio, que hi 20 menos
trés eixos para situar a problema-
tica da alteridade:

- O primeiro é axiolégico, um
juizo de valor: o outro é bom ou
mau, amo-o ou nio, € meu igual
ou meu inferior, como diziam os
indios guayakis citados por Clas-
tres. (Por outro lado, Freud tam-
bém sustentava em seu texto so-
bre a Negacio, de 1925, que para
a operagzo mental o juizo de valor
precede o da existéncia).

- O segundo é praxeoldgico:
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- s30 o tripé semibtico onde se
processa a possibilidade do en-
contro com a alteridade.

2. No nivel da sociedade, a
noc¢io de nacdo, ou de identidade
nacional® padecem da tentacao
essencialista (ou faldcia refer-
encial), como na definicio de Se-
ton Watson: “Continuidade nar-
rativa de progresso nacional, de
auto-geracdo narcisista, de auio-
realizacdo de uma cultura e socie-
dade homogéneas”. Se algo desta
definicao pode ser pensado para
as sociedades européias, seus
conceitos sdo dificilmente aplicd-
veis as comunidades latino-ameri-
canas, construidas a partir do ge-
nocidio indigena e sobre
imigracGes européias e africanas,
em uma formidivel diversidade
étnico-cultural. Mas, para adaptar-
se as exigéncias dos padroes eu-
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ropeus, os civilizadores “criollos”’,
que ndo tinham suporte para a
nog¢ao historica da nacio-estado
(isto €, uma organiza¢iio juridico-
institucional baseada na pré-exis-
téncia de uma longa histéria com-
partilhada pelos membros da
comunidade), tiveram que criar o
estado-nagio - “organizacio qua-
se ex-nibilo” - a fim de “criar” uma
consciéncia nacional onde esta
ndo existia®. A histéria da identida-
de nacional estd, pois, marcada
pelas exigéncias do poder hege-
moénico, econdmico e cultural.
Os autores aos quais me re-
meto’ propdem, entio, privilegiar
a no¢do de “comunidade imagina-
da” como um artificio ou construc-
to cultural, produzido por um ato
de reflexZo. A identidade nacional
€, sobretudo, uma “criacio discur-
siva”. Nao ha um objeto ou refe-
rente que a constitua como pré-
existente ao discurso; ao
contrario, ela é produto do discur-
so. A inflexdo nio é pequena, e
suas conseqiiéncias no plano po-
litico e ético sao enormes: somos

0 que somos ndo por um fatalismo
de imanéncia essencialista; somos
0 que coletivamente podemos
construir, na dinamica de um teci-
do social em continua metamorfo-
se, e na reformula¢io continua de
suas expressoes juridicas-institu-
cionais.

Parece-me, entdo, um impe-
rativo €tico e politico desprender-

se de entidades estiticas que fi-
xam 2 nog¢do de identidade coleti-
Vva da processos que tiveram sua
vigéncia no tempo e no lugar de
sua fundagdo, mas que sofrem o
desgaste e a influéncia das aquisi-
¢Oes ou mutacdes dos processos
histéricos, para dar aquelas enti-
dades a flexibilidade de um pro-
cesso em constante reformulacio,
na exigéncia de considerar o pas-
sado para entender os desafios do
presente.

Ainda uma citacio, tomada de
Karl Mannheim: “Pertencemos a um
&rupo ndo so porque nascemos nele,
ou porque dizemos fazer parte dele;
ndo porgue proclamamos ser-lbe
Jiéis e acatar seus mandamentos.
Pertencemos a um grupo principal-
mente porque vemos o mundo e
certas coisas do mundo da mesma
Jorma que aguele os vé - isio é com
o sentido que o grupo Ihes dd. Qual-
quer conceito, qualquer significado
concrelo, coniem a cristalizagdo
das experiéncias de cerio grupo”.

Quando alguém pronuncia a
palavra “vinho”, atribui-lhe o sen-

tido que tem para determinado
grupo. Pense-se na Franca e em
um pais muculmano, por exem-
plo.

Segundo Stanley Fish'’, quan-
do um individuo se confronta com
um texto, decodifica-o munido de
uma sé€rie de estratégias interpre-
tativas que nio pertencem exclu-
sivamente a ele, mas que sio pa-
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timoénio de uma comunidade da
qual faz parte. Estas estratégias,
que poderiam muito bem ser con-
sideradas como uma espécie de
Jorma cognitiva, existiriam previa-
mente a qualquer texto ou mensa-
gem a decodificar. Deste modo,
haveria uma série de individuos
pertencentes 4 mesma comunida-
de interpretativa, que, ante um
dado texto, o decodificariam da
mesma maneira, ou, quando mui-
to, de maneira semelhante.

Como Hanna Arendt indica,
€ de grande importincia o peso
da trilogia “autoridade, tradicio,
religido” como entropia e forca
inercial para o esforco de dis-
cernimento vivo e original com
que os individuos e grupos en-
frentam os problemas atuais, em
sua incessante novidade.

Pensar por si mesmo nio é
um dado primdrio, disponivel ale-
gremente no ponto de partida,
mas o resultado da aflicio e da
pentria de um esforco de pensa-
mento, no qual ao gozo e ao
deleite do reconhecer e do desco-
brir se opde o sentimento de trai-
¢40 a0 consenso, da criagao como
transgressio. O exemplo mais fa-
moso e conhecido é o de Galileu.

Recentemente, um bidlogo -
Stephen Gould -, em seu livro La
vie est belle, evidenciou o fato das
idéias recebidas do darwinismo
forgarem a interpretacio do acha-
do de novos fésseis a luz do
evolucionismo darwiniano, e de
como foi preciso quatro décadas
para reinterpretar uma nova teoria
da evolugio da vida. Durante este
tempo, foi mais forte a marca da
forma cognitiva darwiniana, j4
oficial e aceita, do que a evidente
novidade que os novos achados
traziam.

E, pois, necessirio despren-
der-se da faldcia referencial (enti-
dades estiveis que precedem o
discurso) e situar-se na realidade
do discurso. As palavras que usa-
mos tém todos os sentidos que
lhes deram aqueles que as usaram




antes de nos. “Quando falamos de
identidade coletiva, somos falados
pela historia destas palavras” (G.
Verdesio), com as presengas e va-
lores que carregam.

Quando uma comunidade
institui seus textos, seus mitos,
seus valores éticos e estéticos,
estd gerando simultaneamente
sua margem: O que se institui
como marginalidade e dissidén-
cia - a cor da pele, a fé religiosa,
as condutas sexuais, os loucos e
os esquisitos. Michel Foucault vé
neste movimento um vetor es-
sencial do motor da histéria: a
produgio incessante de divisio e
de segregacio.

A partir de nossa escolha
profissional e politica, nosso tra-
balho consiste em trabalhar na
margem (Serge Leclaire postula
que a fun¢io do psicanalista esta
destinada a escutar o que nio se
diz. Trabalhar na margem para
reintegrar ao consenso (ao estab-
lishment) o que tende a ser ex-
pulso e desprezado.

3. Faz meio século que surgi-
ram na Furopa os movimentos de
psiquiatria anti-asilar, que tiveram
a sorte que conhecemos. A¢ao em
prol dos loucos, de natureza téc-
nica, académica e ética, mas tam-
bém politica, porque o sistema

manicomial pauta, marca € institui

um padrio de tratamento do dife-
renle na “saide mental”, assim
como acontece na estrutura social
ou nas formagdes étnico-culturais.

Volto 2 psicanilise e cito Alain
Didier Weill: “Na condicio humana,
o que € universal em cada’sujeito
(e que grupalmente leva a comu-
nhao grupal) € o fato de estar habi-
tado por um impossivel a significar
(uma zona nao simbolizavel). Estes
nicleos rebeldes a simbolizacio
(quer dizer, radicalmente inacessi-
veis ao saber) correspondem ao
mais intimo de cada ser e atraves-
sam as geracdes”.

Este mistério do ser (ou enig-
ma da origem) € mobilizado e
atualizado na relacio com o es-

trangeiro. Diante da irrupcio do
estranho, da alteridade, de sua in-
cognita, de seu cardter inacessivel,
que lugar poderiamos atribuir-lhe?"

Desde Parménides, a mente
racional aponta para uma teoria
do ser, para a consisténcia e uni-
cidade de uma esséncia; o repre-
sentivel se conserva na memoria
consciente, ou se reprime e se
inscreve na memoria inconscien-
te. Mas, entdo, que fazer quando
a mente se vé confrontada com o
irrepresentavel?

Uma resposta a irrupcio do
estranho € a paixdo taxiondmica,
que responde com o ¢dio radical
ao diferente, como se este fosse
antinémico do préprio ser.

Outra solu¢io possivel para
esta angustia € a experiéncia esté-

tica, na qual se conjugam maravi-
Ihamento e espanto, © monstro se
mostra e o escondido se torna
acessivel, resolvendo-se com a
abertura da operac¢io epistémica,
possibilitadora do diferente. Mas
esta operacdo implica em renun-
ciar 2 aspiracio de pureza do ser,
porque o estrangeiro se apresenta
como decomposicio da unidade,
como fermento dissipador de cor-
rupc¢do, que abre os riscos e incer-
tezas de trocar o Unico pelo mul-
tiplo (tanto na cidade e nos
costumes como no funcionamen-
to mental).

4. Parece-me um progresso a
compreensido da necessidade de
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se tratar o problema desde dois
angulos: questionar uma identida-
de nio € apenas definir o que esta
contém e alberga em seu interior,
mas é também definir suas frontei-
ras e limites, e ainda, interrogar
como tratamos esse Fora - diferente
e fobigeno.

Na matriz etno-cultural 2 qual
pertencemos, as idéias consen-
suais - dominantes ou transgresso-
ras - configuram um modo de pen-
sar e de se posicionar frente ao
amor, a morte, 2 constituicio do
sagrado e do intoleravel, aos ideais
€ aos valores éticos e estéticos.

Nido hd ponto virginal para
um sujeito singular, e sim um pon-
to de adesdo, de rejeicio, ou de
questionamento do que se recebe
como instituido. Na magia coletiva

do que é postulado pelo estab-
lishmeni, pelos mestres ou pelos
her6is, nio se trata de pretender a
liberdade, mas de discernir, nego-
ciar € administrar as dependén-
cias, sabendo que pensar por si
mesmo € parir a propria alteridade
implicam em trabalho, dor e risco.
Na sugestdo coletiva em que esta-
mos sempre imersos, a singulari-
dade que a experiéncia analitica
busca e propicia precisa desse li-
mite, fronteira entre o pessoal € o
coletivo, ponte de disjuncio que
alerta contra uma megalomania
solipsista e totalizante, sempre ati-
va € em ag¢ao em cada um e em
todos nds.
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Ha um ponto originario, miti-
o, migico ou sagrado no qual se
discrimina o familiar do estrangei-
10, 0 préprio do estranho. E sobre
este ponto que gqueremos nos in-
terrogar.

A observacio de lactantes si-
tua a fobia ao estranho por volta
do oitavo més; esta contrasta com
o jubilo com o qual a imagem
visual, actstica ou olfativa da mie
(ou de seus substitutos) € festeja-
da. Se o bebé € tio bonzinho que
nao chora na circunstincia do es-
tranhamento, entdo, como diz Me-
lanie Klein, este € um mau pressa-
gio para sua organizac¢io psiquica
posterior, o que indica 4 importin-
cia da funcdo estruturante desta
primeira discriminacio.

Da importincia dos nicleos
identificatérios iniciais e/ou dos
acasos de sua constituiciio, se ocu-
pa toda a psicopatologia psicana-
litica, € de modo particular a teo-

rizagdo lacaniana, que faz da-

perda e da metonimizagio do nu-
cleo original a base da constitui-
¢do do sujeito.

Para nio repetir o ja estudado
e conhecido na teorizagio sobre a
constituicdo de um sujeito singu-
lar, quero me descentrar do desen-
volvimento habitual e tomar,
como eixo de reflexdo, no enigma
das origens, nio o que define o
sujeito em sua singularidade, mas
aqueles tragos identificatérios que

se referem ao vinculo social, e que
definem por sua vez a comunida-
de - conjunto transubjetivo - e/ou
0s sujeitos que a constituem. Sen-
timento de comunidade que se faz
evidente e convincente em seus

aspectos emocionais e passionais,
como aquele grito de gol de triun-
fo no esporte, ou o dos espanhéis
diante da passagem do toureiro,
ou de um rosto ou um gesto, a
musica de uma frase ou de uma
cangdo, a evanescéncia de um
cheiro ou de um sabor, capazes de
fazer surgir, sem vacilacio, a pre-
senga e a certeza de uma identida-
de. O amor e a nostalgia fabricam
lugares sagrados, sem equivalén-
Cia nem compara¢iio com nenhum
outro. Jacques Lacan inventou o
neologismo “extimidade” para in-
dicar o trago da intimidade que se
1€ no exterior.

Tudo isto resiste a uma genui-
na elucidacio racional ou discur-
siva, ainda que sua condiciio de
emblemas compartilhados sejam
de uma evidéncia fulgurante. Co-
munidade que se reconhece na
sensibilidade compartilhada de
um lugar - geografia patética, diz
Vladimir Yankélévitch - ou de uma
€poca. A historiografia moderna
de George Duby ou de José Pedro
Barran em nosso meio, os estudos
de psicologia histérica de Jean
Pierre Vernant, ilustram este ponto
de vista de maneira luminosa.
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A dimensio épica e a exalta-
¢d0 que comporta provavelmente
©m em cada cultura seus ritos e
lugares preferenciais de expressio
e de catarse. O futebol tem sido
entre nos o que as Olimpiadas, as
facanhas, os orddlios - meus co-
nhecimentos de Hist6ria e de An-
tropologia sdo escassos para con-
tinuar a lista - foram em sua época:
manifestacdes nas quais se ex-
pressa o que Freud denominou de
“almas coletivas”. A confusio des-
tas criagcdes coletivas acontece
quando a festa termina em atrope-
lo, como em As Bruxas de Salém,
ou na Inquisicio, ou, mais domes-
ticamente, na cena de linchar o
inocente que todos vemos nos
filmes de cowboys. Em seu tempo,
o espirito alemio foi invocado
para produgdes tio sublimes
como uma filosofia e uma musica
que se tornaram universais, mas
também para outras monstruosas,
como o nacional-socialismo.

O que € necessdrio detectar
na exaltacio dessa alma plural que
nos constitui nio deve ser buscado
apenas em seu interior, mas em sua
necessidade estrutural de fabricar
ou de gerar outra figura comple-
mentar e imprescindivel: a figura
do estrangeiro ou a do inimigo.

Tal como assinala Cornelius
Castoriadis, as mesmas for¢as ou
fatores que engendram as facetas
sauddveis e fundantes de um perfil
identitirio contém - a0 menos po-
tencialmente - a energia de rejei-
¢do e de exclusio, formas mais
comuns de se tratar o diferente.

Para pensar cada identidade
nacional de hoje.em dia, nio se
pode buscar uma semiologia abs-
trata e alheia 2 Hist6ria, nem tam-
pouco pretender uma compreen-
sio do presente com uma
semiologia descritiva e funcional,
que pretenda uma objetividade
para além da ética. HA premissas
€ticas e metodolégicas. Nosso
ponto de partida - com Hannah
Arendt - € de que “a pluralidade é
a lei do universo”, o mais constan-




te e universal de todo fendmeno
humano. O mito do tdnico, do
excelso, ou do puro - apimentan-
do nossa discussio - fazem com
que o “molho fique indigesto”.

Direito de sangue ou de nas-
cimento, vizinhanga, sio o magro
e poderoso recurso juridico para
definir a nacionalidade. E s6 faltar
a cédula de identidade, ou o pas-
saporte, ou O acesso a reparticio
publica competente que os expe-
de, para uma pessoa se dar conta
de quio importante ela é. Tal como
o ar e a 4gua, sua presenca € silen-
ciosa; s6 quando faltam é que sua
auséncia se faz angustiante.

Num planeta em expansio
demogrifica, com meios de trans-
porte também em expansio, com
meios de comunicacio de massa
no auge e com um aumento das
diferencas econémicas - 1/8 da
populacio acumula o poder e a
riqueza e 7/8 encontram-se em
pauperizacio crescente -, nesse
mundo atual e no que estd por vir,
as pressdes migratorias sao € serao
um fator politico decisivo.

5. Cem anos depois das des-
cobertas freudianas, qualquer psi-
canalista sabe que nenhuma pes-
soa pode dizer, conclusivamente,
quem €. Mas exatamente essa im-
possibilidade é o aguilhio para
uma busca intermindvel, que se
inicia na alvorada da consciéncia
e dura até a véspera da morte.
Todo psicanalista sabe também,
por instrospecclo e por acumula-
¢ao informativa, que nos momen-
tos nodais dessa reflexdo - mo-
mentos de exaltacio feliz ou
dolorosa - as respostas s3o sempre
fragmentarias, mas sempre dvidas
de totalizacdo, podendo esquema-
ticamente ser agrupadas como na
piada grotesca do copo de dgua
pela metade: o otimista diz que
estd meio cheio e o pessimista diz
que estd meio vazio.

Aparece ainda um outro tra-
¢o, quando a questio sobre a
identidade se coloca mais livre-
mente: esta vacila entre a primeira

pessoa do singular e a primeira
pessoa do plural. Oscilagio entre
‘eu” e “n6s”, que deixa sempre um
ponto inconcluso e em suspenso:
Quem sou? Quem somos?

A pergunta sobre a identidade
nao funciona como na légica dos
objetos do pensamento, distintos
1o tempo ou No €spago, que apre-
sentariam as mesmas qualidades
(como diz Lalande), ou como na
aritmética (A=A").

A distingio entre a analogia e
a diferenca nio se refere ao que
“se tem em comum’, mas ao que
“se pde em comum”.

As peripécias de Branca de
Neve e de sua madrasta nos ensi-
nam mais sobre nosso tema do
que o dicionario de 16gica ou de
psicologia: “Espelho, espelho
meu, existe alguém mais bela do
que eu?” O conhecimento que to-
dos temos da obra em questio nos
permite extrair dela alguns co-
mentirios: o fato de se acreditar
que o outro tem aquilo que me
falta ou que desejo possibilita o
acesso a uma dialética singular, na
qual os termos em oposicio 530

necessirios na mesma constela-
¢40. Sua conjugacdo deixara apa-
recer um Ssujeito dramitico, sha-
kespeariano ou freudiano, preso a
realidades alucinatérias, com-
preensiveis nio como falha de
percepgio, mas como excesso de
sentido. Talvez tenha que se bus-
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car, seguindo esta argumentacio,
uma “distincia 6tima”, onde a sur-
preendente exaltacio do 6dio ao
semelhante, de natureza parado-
xal, se apaga quando a diferenca
€ radical e facilmente discernivel.

O termo “identidade” tem um
risco: parece apontar pira o reco-
nhecimento ou identificacio de
elementos definidos e estiveis,
para, em seguida, essencializi-los.
O termo “identidade” enfatiza o
que “se € e ndo o que “se bus-
™, podendo ter. o defeito de
funcionar como “espartilho” ou
molde rigido. Parece convidar a
discernir o essencial e a despoja-lo
do acessorio ou contingente, em
uma postura taxiondmica que
promove mais a classificacdo do
que o pensamento, podendo levar
a tentagcdo das definicoes objeti-
vas, ficando subentendido que a
subjetividade adquire ou nio ve-
racidade em funcio de tal ou qual
conhecimento universal e objetivo.

Trata-se, entdo, de expressar
como alguém encarnado se iden-
tifica em sua pertinéncia politico-
cultural, como pessoa, grupo ou

campo profissional. Nio hi pers-
pectiva exterior nem saber objeti-
vante: s6 hid perspectiva dialégica
(Bakhtin), em que o observador é
parte constitutiva do sistema que
estuda. Como psicanalista, prefiro
situar a reflexdo nio tanto na iden-
tificacio de tragcos ou arestas cla-
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ras ou clarificaveis, mas nos con-
fins onde clareza e enigma cami-
nham Jado a lado. De todos os
questionamentos sobre as ori-
gens, a légica cognitiva ordinaria
€ a que mais facilmente discrimi-
na e precisa o intervalo entre o
ruido e o sentido. Penso que o
discernimento que conquistar-
mos estara mais nas perguntas
que conseguirmos formular, no
espaco de problemas que conse-
guirmos sugerir ou desenhar, do
que nas respostas astutas ou esti-
pidas que acalmem e fechem nos-
sas inquietagdes.

Deus nos livre de buscar ex-
plicagdes que dicotomizem fato-
res subjetivos e objetivos - econd-
micos, demograficos, sociologicos
e psicologicos. Se ha alguma inte-
ligibilidade possivel, nio estd no
suporte de exatidio, nem no rea-
lismo substancialista de oposi¢des
excludentes, mas sim na percep-
¢do de fatores multiplos, entre os
quais a subjetividade tem um lugar
ineludivel.

6. Diante destas perguntas
cruciais que palpitam em nosso

presente - com certa desordem e
a titulo de sugestio - eu, que nio
sou capaz de fazer uma lista siste-
matica e exaustiva, gostaria de
abrir algumas trilhas de um cami-
nho impossivel de concluir.

Basta ler, a titulo de exemplo,
a manchete que comemora o dé-

Cimo aniversario da guerra das
Malvinas, frase pronunciada pelo
presidente argentino: “Os mil mor-
tos argentinos sio archotes na rota
do herofsmo latino-americano”. E
este o tipo de identidade nacional
que se deve combater, porque
onde ha urtigas, as plantas nio
crescem. A guerra das Malvinas foi
desencadeada no momento opor-
tuno em que a ditadura militar se
via ameacada pelo ressurgimento
de movimentos populares, ocul-
tando, pela exaltacio nacionalista,
a oposicdo fundamental entre
uma ditadura criminosa e uma de-
mocracia. E ficil pensar que h4
uma coeréncia interna entre esse
texto, como unidade discursiva ele-
mentar, e o modelo politico-econé-
mico que aquele personagem poli-
tico representa e propulsiona.
Diante da “mercosulizagio”
de nossa identidade - pujante, no
auge, €, €m muitos aspectos de-
sejavel - o que nio quero é “mer-
cosulizar” o tratamento dos me-
ninos de rua, produto exemplar
da moderniza¢io de nosso siste-
ma produtivo. Penso que nio hi

tratamento asséptico ou apolitico
deste tema. Qualquer um que te-
nha essa pretensio, além de seu
cinismo, toma uma posicio radi-
calmente politica. E, ainda que um
psicanalista caia no panfleto quan-
do confessa sua sensibilidade po-
litica, tal excesso cabe nesta situa-
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€40, pois temo isso que eufemisti-
camente convencionou-se chamar
de “ciéncia nio-comprometida”.

Na busca em que transito - o
reconhecimento de que o tema da
identidade também tem uma di-
mensdo irracional - é bom estar-
mos sempre atentos para discernir
0 joio do trigo, o sagrado da po-
driddo, quando o prazer de uma
brisa, a silhueta de uma colina ou
uma cangdo podem dar lugar as
excrescéncias cancerosas de uma
auto-referéncia altaneira e cega
para a alteridade. Com nosso
tema, o sagrado e o podre deverio
ser tratados como oximoros.

De modo ainda mais radical,
eis a seguinte “pérola” do Sr. Terre
Blanche, lider do partido de ultra-
direita da Africa do Sul: “Este € um
pais onde os pequenos homens
negros que cheiram mal preten-
dem a igualdade com brancos que
dispbem da tecnologia da bomba
atdmica e que conseguiram o
transplante de coragdes”. (La Re-
publica, 18.3.92)

Se conseguirmos superar ou
iludir a repugnincia imediata e
irrenunciavel frente a nosso con-
génere racista, podemos nos sur-
preender com algo extraordinario
nesta comparagao: o que se opoe
a0 corpo supostamente desagra-
davel nio é o termo antindmico e
luminoso da mesma série - um
corpo branco e atraente - e sim
argumentos de poder tecnologico,
quer dizer, de poder, mas envoltos
num texto que pretende, através
de uma ilusio, transmitir raciona-
lidade demonstrativa. Falso argu-
mento, que mil vezes na Hist6ria
foi vendido como oposicio entre
civilizacio e barbirie, em nome de
uma especificidade cultural, reli-
giosa ou étnica.

As vezes no é ficil distinguir
- em nos ou fora de nés - entre a
paixao taxiondmica do racista,
que discrimina para excluir e mas-
sacrar, € a paixdo do semidtico,
que busca, lendo com fineza, pro-
gredir na compreensio do mun-




do. O Sr. Terre Blanche - que fala
em outro continente, mas ¢m nos-
sa mesma latitude - traz para nosso
coléquio, com precisdo telegrafi-

ca, uma semiologia que mostra
algumas coisas que hoje nos im-
portam: a distincdo entre uma
identidade baseada na diferenca e
outra, baseada na superioridade e
na ji mencionada falsa antinomia
entre tecnologia e corpo, que €
um curioso modo de tratar e de
evitar o tema central da cultura®.
Oposta a esta postura, com coque-
te modéstia, Gabriel Garcia Mar-
quez dizia que nunca queria es-
quecer que era o oitavo filho do
empregado dos correjos de Araca-
taca, um povoadinho da Colémbia.
Este outro modo de situar nosso
lugar e o lugar dos outros contém
uma proposta identificatéria de ou-
tra qualidade, e, seguramente, outra
perspectiva para o pOrvir.

O que importa assinalar -
além da anedota sem importancia,
mas que so ela permite evidenciar
- é que grupo provém de nd',
designando um espaco interior
discriminavel de um fora. O “entre
nés”, que define uma identidade
compartilhada, é uma operacio
que engendra e segrega um dife-
rente, um alheio, um estranho,
para o qual ha que se assinalar um
estatuto e uma funcio. Sustento
que, no modo de tratar este dife-
rente, manifesta-se e joga-se um

destino e uma projecio do que
chamamos de identidade nacio-
nal, e que eu preferiria redefinir
como memoria coletiva.

Essa maravilha da mesmice
em série, da harmonia do unisso-
no, busca um prazer no homogé-
neo. A alteridade & assim percebi-
da como risco de ruptura da
unidade, risco necessario, porque
a “gemelaridade” primordial tanto
protege como asfixia. Mas o que
quero dizer € que o desenlace € o
futuro desse “nds” que vai se cons-
truindo dependem tanto da quali-
dade intrinsica do que se busque
ou do que se consiga, como da
natureza do intercimbio com o
fora, com o “exogrupo”.

Nessa busca tdo necessiria
do “nds”, que define o préprio,
o diferente é inquietante e, 2as
vezes, insuportavel. O que faze-
mos com a diferenca e com os
sentimentos que ela provoca?
Admitimos ou apagamos, tolera-
MOSs ou SUprimimos esses senti-
mentos. Qual é o trinsito entre
designar e ler o_diferente, € o
deslize, as vezes imperceptivel,
que impele a segregacio pejora-
tiva e 2 exclusio? Como, entre o
préprio e o estranho, vai se des-
lizando o nao compreensivel, o
dificil de ler, para o incémodo e
o ridiculo, que vai abrindo cami-
nho para a l6gica justificatoria da
exterminacio...?
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NOTAS:

Clastres, Pierre. Chronigque des Indiens
Guayaqui, 1972. La Société contre FEtat (Re-
cherches de Antbropologie Politique). Collec-
tion “Critique”, Les Editions de Minuit, 1974.
Tdentidad Uruguaya: Mito, Crisis o Afirmacién?
Compilacién Achugar y Caetano. Textos de G.
Verdesio y G. Caetano. Trilce. Montevideo,
1992.

N.T.: “Sudaca” é um neologismo espanhol, fruto
da contracio da expressio “sudamericano”,
utilizado pejorativamente para designar
qualquer pessoa origindria da América do Sul,
principalmente argentinos ¢ uruguaios.

N.T.: Optei por deixar o termo “hispang” sem
raduciio, porque, ulém de seu sentido ser
Gbvio para nés, € o termo utilizado pelos
americanos, juntamente com “chicano”, para se
referir, indistinta e depreciativamente, 4
qualquer pessoa oriunda de paises latino-
AMEriCaAnos.

Todorow, T. La conquista de América o la
cuestion del otro. Editions du Seuil. Paris, 1982,
Tipologia de la relacién al otro. Cap. IV, pag.
191. _

Op.Cit.

N.T. “Criollo” significa o individuo de raca
branca nascido nas coldnias européias de além-
mar, especialmente na América. Pode significar
também, na linguagem corrente no Uruguai,
um individuo mestico (branco com indio). O
curioso € que a primeira defini¢io também €
fornecida pelo Aurélio para o termo portugués
crioulo, que geralmente significa, pejorati-
vamente, negro. O que terd acontecido para
que este termo, a0 longo da histGria, tenha
deslizado para um sentido diametralmente
oposto 40 original?

ver nota (2).

ver nota (2).

. Fish, Stanley. Is There a Text in This Class?

Cambridge and London, Harvard University
Press, 1980, pigs 303-321.

L’Etranger. Crise, Representation. Coléquio de
Lyon, 1984. Colectivo de Acontecimientos Psi-
coanaliticos, Paris.

Depois aprendi com José Pedro Bamran que
esta distingiio é conhecida na Histéria. O con-

~ ceito alemdo de nacionalidade parte e conclui

sobre o que o sujeito ¢ a comunidade sdo (o
“jus sanguinis” € o critério fundador). Na nogio
francesa, a énfase é dada 2 eleicio e 2 adesdo
40 projeto em comum.

Podé-se presumir que Terre Blanche, herdeiro
de uma tradi¢io juddico-crista de pecado e
culpz, coloca-se numa posi¢do invejosa em
relacio aos odores do corpo - nesse oximoro
de atracio e repulsa. Mas isto requeriria mais
material ¢ um desenvolvimento que excede os
limites deste trabalho.

N.T. Entendemos que o autor faz uma referén-
cia 2 etimologia da palavra grupo. Sobre isto,
consultar Barros, Regina D.B., Grupo: A afir-
magcdo de um simulacro. Tese de doutorado
apresentada 2 PUC/SP, Setembro de 1994.
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