Resenha: resumo ou res-
significagdo? No primeiro caso,
poucos seriam 0s riscos, pois
com apenas uma descrigdo mi-
nuciosa, dar-se-ia conta do re-
cado. No segundo, a tentagéo
de interpretar o texto coloca, a
margem de qualquer desafio, um
perigo inerente: a metalingua-
gem, a pretensao de dizer mais
e melhor que o préprio escrito.

Isto posto, vamos a publi-
cagéo que nos diz respeito. Sua
singularidade consiste numa di-
cotomia que lhe é consubstan-
cial. Tudo nela tem dois aspec-
tos, duas vertentes, dois auto-
res, duas personagens. As va-
rias dualidades seriam igualmen-
te interessantes.em si mesmas;
no entanto, na medida em que
elas estdo ali, juntas e indepen-
dentes, mas ndo autébnomas,
conformam a trama deste livro,
e seu fascinio correlato.

Comecemos pelo titulo: A
louca e o santo. De imediato,
seus escribas: Catherine Clé-
ment e Sudhir Kakar. Ela, filéso-
fa; ele, psicanalista. A primeira,
francesa de origem e de estirpe
racional. O segundo, indiano,
conhecedor das tradigcdes do
seu povo, mas também cidad&do
do mundo. Ambos se cruzaram
em Paris, e mais tarde em Nova
Delhi. Conversaram, dialogaram,
se interrogaram mutuamente.
Cada um deles falou de um ou-
tro: ela, de Madeleine, um exem-
plo classico da psiquiatria gau-
lesa, tratada por Pierre Janet,
quem lhe dedicara copiosa bi-
bliografia. Ele, de Ramakrishna,
0 grande mistico nascido em
Bengala, também na segunda
metade do século XIX. A louca,
entdo... e 0 santo. A dita cuja
queria que a chamassem de
Bode. E o distinto, de Cisne.

Isso goza, e Deus
nao esta nem ai

Resenha de Catherine Clément e Sudhir Kakar,
A louca e o santo, Ed. Relume-Dumar4,
Rio de Janeiro, 1997, 272 p.

Ent&o, duas mulheres, uma
falando da outra. E dois homens,
idem. Identidade de género em
cada par, talvez identificacdes,
mesmo que os apelidos corres-
pondessem ao sexo oposto.
Mas, aonde levariam estes rela-
tos assim dispares? O que eles
poderiam ter em comum?

Resulta inescapavel o fato
de que os interlocutores teriam
sido, para além das suas res-
pectivas idiossincrasias, os por-
ta-vozes da alteridade cultural
dos seus discursos, nas mani-
festacdes discrepantes dos
seus emblemas e modos de pen-
sar. Porém, apesar das diferen-
¢as, a reciprocidade transferen-
cial que permitiu aos dois se
escutarem também possibilitou
uma experiéncia fecunda. Sal-
vando as distancias, pode ser
lembrada aqui uma analogia: teve
j& uma vez em que a parceria
entre Yehudi Menuhin e Ravi
Shankar, eximios intérpretes de
violino e sitar, fez com que o
contra-ponto entre Ocidente e
Oriente deixasse, como saldo
positivo, uma harmonia inédita.
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Algo desta ordem se en-
contra neste livro. O ponto de
convergéncia entre o que acon-
tecia com uma doente mental e
com um iluminado leva o nome
de mistica, e foi procurado fora
de qualquer incoincidéncia con-
textual, étnica, histérica ou geo-
gréfica, tdo-sé em funcédo da
semelhanca das vivéncias dos
dois. Em ambos e cada um dos
casos, seus respectivos tran-
ses seriam aquilo que os poria
em contato, o que faria que -
simultaneamente - pudessem
ser abordados a partir de tal
perspectiva, pelo viés da psi-
candlise. :

Afilésofa e o analista des-
conheciam, por igual, a lingua
materna do outro: ndo podendo
se comunicar em francés, tam-
pouco em hindi, tiveram que ape-
lar para a exterioridade do in-
glés como cddigo operacional.
Contudo, havia algo que fazia
que uma mesma linguagem fos-
se articulada: a teoria psicanali-
tica, pano de fundo para con-
jecturas e especulagdes.

Ora, a quest&o do misticis-
mo n&o passou desapercebida
para Freud. Uma prova disto se
encontra numa anotacgéo feita
em Londres em junho de 1938 -
praticamente um rascunho-, pu-
blicada depois da sua morte com
o titulo de “Conclusoes, idéias,
problemas”: “Mistica: a obscura
auto-percepcao do reino situa-
do fora do eu, doisso.” E antes,
na época da redacéo do “Mal-
estar na cultura”, tinha discutido
com Romain Rolland sobre o va-
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lor dos “sentimentos ocenani-
cos”, colocados por este como
fonte ultima da religiosidade.
Segundo a sua opinido, tratar-
se-ia de uma sensacgéo de in-
dissoluvel comunicagao, de in-
separavel pertinéncia a totalida-
de do mundo exterior. Freud se
manifestava disposto a aceitar
aexisténcia destes sentimentos,
cujos contelidos ideativos seri-
am os de finitude e de comunhao
com o Todo, correspondentes &
conservagao psiquica de uma
fase prematura do sentido egéi-
co. Fazia, contudo, uma objegao:
areligiosidade s6 poderia deri-
var de alguma necessidade im-
periosa. E acrescentava que lhe
resultava impossivel indicar uma
caréncia infantil tao poderosa
quanto a de protegéo paterna.
O desamparo e a nostalgia do
pai conduziriam ao desenvolvi-
mento das tendéncias religiosas,
dai que os sentimentos oceéni-
cos teriam, com elas, um enlace
apenas secundario.

Aqui, cabe um comentario
extemporaneo, uma circunstan-
cia mais do que aneddtica. Ro-
main Rolland, discutindo sobre
tudo isto, tinha como referéncia
nada mais e nada menos que o
préprio Ramakrishna, figura de
quem se ocupara na feitura de
uma biografia, e de quem tinha
previamente falado com Freud.
Este ultimo nem quis se preocu-
par com o personagem, devota-
do como sempre esteve aos
assuntos mais concretos e até
profanos, fosse nos termos da
teoria ou da pratica analitica...



Nos confins da psicopato-
logia, a mistica tem - descritiva-
mente, mas também segundo as
confissdes dos concernidos -
como finalidade a unido com
Deus, seja este qual for. Algu-
mas definicbes podem ser Uteis
para entender o que estaria em
jogo. No dicionario de filosofia
de Lalande, trata-se da “...pos-
sibilidade de uma vinculagéo in-
tima e direta do espirito humano
com o principio cosmoldgico do
ser. Compreende o conjunto de
disposicdes afetivas, intelec-
tuais e morais que se vinculam
com o éxtase, fendbmeno essen-
cial do misticismo, o estado em
que se rompem todos os conta-
tos com o mundo exterior, e a
almatem a possibilidade de fu-
s&o com o infinito”. Para Ger-
som Scholem, em A Cabala e
seu simbolismo, o-mistico é
“aquele a quem foi concedida
a expressao imediata e senti-
da como real da divindade, da
realidade Ultima”. E para La-
can, em “Variantes da cura-tipo”,
a mistificagdo seria “todo pro-
cesso que oculta - para o sujei-
to - a origem dos efeitos das
suas proprias agoes”.

Em outras palavras, a ex-
periéncia mistica ndo se confun-
de com a religido, pois talvez te-
nha menos a ver com a divinda-
de que com o fundamento da
existéncia. Por isso, alguém
como Schreber poderia ter pas-
sado por ela de uma maneira
completamente laica. Tomemos,
das suas Memdrias, um exem-
plo: “Deus esta ligado a minha
pessoa pela atragao dos meus
nervos. Ele exige um gozo per-
manente, de acordo com as con-
digbes da ordem césmica (...)
minha tarefa é proporciona-lo
(...) sob a forma do aprimora-
mento mais amplo possivel da
voluptuosidade da alma (...) to-
mei com plena consciéncia como
bandeira o exercicio da feminili-
dade, e assim continuarei”.

Esta citacdo, paradigmati-

. ca, alude & intrincagéo entre a

estrutura subjetiva, a relagdo
com o Outro, e os efeitos da
sexuacao. Porisso mesmo, La-
can confirma que aquele gozo
seria sempre feminino; os misti-
COs s&0 capazes de vivé-lo sem
nada saber dele, tendo de atri-
bui-lo a algum deus. Ou seja, nas
fronteiras da clinica, a mistica é
uma resultante do confronto en-
tre os paradoxos nucleares da
teoria analitica: o pai, a mulher e
0 gozo. Mais do que uma solu-
¢éo de compromisso, pode ser
considerado um ponto de fuga
inefavel para os destinos da
pulsao.

Podemos voltar agora as
vicissitudes da santa e do lou-
co. Em se tratando deles, o éx-
tase deveria ser pensado na al-
gada do narcisismo primario,
concebido mais como estado do
gue como estrutura. De uma for-
ma especifica para cada um, a
experiéncia de satisfagéo cor-
responde a designios alheios &
vontade, apesar das oportuni-
dades em que eles conseguiam
entrar espontaneamente num
verdadeiro estado de graca. Tal-
vez algo j& conhecido de muito
antes, uma vivéncia primeva,
reeditada ao sabor das paixdes
saudosistas do aparelho psiqui-
co? Aqui, seria inevitavel a alu-
s80 ainstancia materna. A aspi-
ragdo de reunido com um ser
perfeito e onipotente, a nostal-
gia da felicidade proporcionada
pelo conforto e pelos cuidados
associados a mée, tém sido con-
sensualmente apontados como
nucleo da motivagédo mistica.
Ainda mais que, para alguém
como Ramakrishna, no &mbito
ideoldgico da India, a figura da
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Grande Mae representava, sem
pudores nem meias palavras, a
divindade por exceléncia e o
centro de tudo, da vida, da mor-
te e da transcendéncia.

Na metapsicologia lacania-
na, este real sem mediagGes
encontrar-se-ia atrelado a fun-
¢&o da causa. Seu efeito se ins-
creve como o quociente da divi-
sé&o entre o Outro da linguagem
e o mitico sujeito da necessida-
de. Desta operacéo sobra um
resto, razdo do desejo e prova
da impossibilidade da relagéo
sexual, isto é, da coincidéncia
pacifica entre o sujeito e o Ou-
tro. Entretanto, como é teoriza-
do no Seminario XX - Mais, ain-
da-, ha um limite constituido pela
significacéo do falo. Ali, a misti-
caserviu para Lacan precisar a
questdo do gozo. Especifica-
mente, no tocante ao gozo femi-
nino, onde uma vertente passa-
ria pelo falo, enquanto uma ou-
tra permitiria deduzir um plus, um
gozo suplementar que levaria &
desmesura e ao excesso.

Se, a partir do discurso do
inconsciente, a mulher s6 existe
enquanto mae, é pelo reverso
que o gozo desta Ultima consti-
tuiria o Bem Absoluto, a gléria.

Mas, se assim fosse, até que
ponto o sujeito, dissolvido no in-
cesto, ndo estaria, - também -
imerso na psicose? Ramakrish-
na teria sido um mistico que, as
vezes, era louco, e Madeleine,
uma louca que, com frequéncia,
tornava-se mistica? Perguntas
legitimas, sempre e quando ndo
sejam esquecidos seus contex-
tos de origem. Quem sabe, com
diferente sorte e em outra épo-
ca, Madeleine teria sido consi-
derada uma auténtica santa. E
Ramakrishna, fora das bizarri-
ces das suas condutas, deixou
como legado valiosos ensina-
mentos para a humanidade,
como um presente de sabedoria
e devogao.

Para concluir esta resenha,
recomenda-se a leitura do livro
indicado, assim como também se
chama a atengéo sobre o que
ele néo traz, a mensagem de
Ramakrishna, cujo conhecimen-
to valeria a pena, pois, diferen-
temente de outros misticos, e de
tantos. psicéticos, tudo indica
que sabia do que falava quando
dizia, entre outras coisas: “No
éxtase verdadeiro, mergulhamos
nas profundidades do eu, e fi-
camos completamente imdveis.
Assemelha-se com uma panela
onde se ferve o leite: ele sobe,
ela parece estar cheia, mas
quando a tiramos do fogo, ndo
encontramos mais uma gota. O
pouco que sobrou esta grudado
no fundo”.

Oscar Cesarotto é psicanalista,
membro da Escola Brasileira de
Psicanadlise, autor de No olho do
Outro. P
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