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Um Edipo tupiniquim?

O Inconsciente na cultura

Marcia Simdes Conéa Neder Bacha

No inconsciente, o infantil e o intelectual se articulam estreitamente
com o feminino. Este obsticulo se interpde entre o adulto e a crianca e na
relacdo que homens e mulheres estabelecem com a razio.

“Tupi, or not tupi, that is the question”
Oswald de Andrade. Manifesto Antropofago

O diabdlico exorcizado ou a crianca inocentada

ue a psicanalise seja mais do que uma técni

ca para curar neuroses niao é la nenhuma

novidade. Desde Freud essa “velha senho

ra” ndo para de se intrometer em campos da

criacdo humana que estdo bem além da psicopatologia.

Sua obra € testemunha das vias abertas 2 contribui¢io

psicanalitica para a compreensao desses campos diver-
SOS.

Uma consulta ripida ao Diciondrio Enciclopédico

de Psicandlise, editado por Pierre Kaufmann, mostra

quio amplamente a peste se alastrou. Sdo vinte e cinco

os campos de investigacio da psicanalise ali alinhados,
da arte a politica passando pela medicina, arquitetura,
economia, sociologia, etnologia, publicidade,
criminologia, religides, filosofia, histéria e educacio,
para s6 citar alguns.

No seu Freud para bistoriadores, Peter Gay toma
Freud como um guia no passado, e considera a psicanali-
se um “estilo instruido de pesquisa” que “sugere
questdes que ninguém havia pensado em formular”. Com
o método psicanalitico ele tenta entender e interpretar
a cultura, especialmente a cultura burguesa do século
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XIX, atribuindo-lhe varias de suas
descobertas. Diz que sentimentos €

desejos sdo suficientemente
reais para serem causas da
histéria, estando profundamen-
te investidos na vida publica.

A critica freudiana da cultura
incide sobre as imagens que a civi-
lizacdo faz de si. O complexo de
Edipo, que faz da crianca um ser
possuido por impulsos e desejos
incestuosos, parricidas e matricidas,
abala a inocéncia infantil e a mie
santificada, que se tornariam um
lugar comum no Ocidente a partir
do século XVIII.

Agora a maternidade se torna
um sacerdécio e através dela a mu-
lher acede a condicio de santa.
Desde que seja tao reclusa em casa
quanto a religiosa no seu claustro,
e que aceite reinar sobre o interior
renunciando aos prazeres da
vida mundana.

A santa gera um santo. O filho
gerado € Deus e a relacio mie-bebé,
que tem na oralidade o seu eixo, é
descrita nos termos da devoracio
eucaristica. Antes, diz Michelet no
século XIX, o filho se alimentou
dela, mas “agora € ela que se ali-
menta dele, absorve-o, bebe-o e
come-o (como o cristio come sim-
bolicamente o corpo de Cristo)”; a
crianca recebe a vida e absorve a
mie. “Se a crianga nio fosse Deus,
se a relacio com ela nio fosse um
culto, ela nio viveria. E um ser tdo
fragil que jamais teria sido criado
se ndo tivesse tido nessa mie a ma-
ravilhosa iddélatra que o diviniza,
que torna doce e desejavel para si
imolar-se por ele.”!

O pai, centro absoluto da fami-

lia até o século XIX, é deslocado por
his majesty the baby, e pulverizado
em inumeras instituicdes encarrega-
das de representd-lo. Dentre elas a
escola leiga e obrigatéria. Vencido
pelo parricida, o tirano agressivo
revela sua face afetuosa.?

Aries caracteriza a familia mo-
derna pelo “amor obsessivo” por
essa crianca que reinara absoluta no
espaco doméstico. E argumenta que

a escola viria preservar a pureza in-
fantil recém-descoberta pelo amor
que os adultos agora lhe dedicam.

Quio distantes estamos do
mundo antigo, quando a procriacio
¢é coisa do diabo! Pelo menos para
o maniqueismo, seita a que perten-
ceu Santo Agostinho, o “perseguidor
dos recém-nascidos”, antes de se
tornar cristio e vir a combater com
ferocidade seu cativeiro juvenil
nas seducdes de Fausto, o bispo

O filho gerado é

Deus € a
relacio miae-bebé, que
tem na oralidade
seu eixo, € descrita nos
termos da devoragio
eucaristica; a crianca
recebe a vida e absorve

4 mae.

dos maniqueistas. A seita, fundada
pelo persa Mani (nascido em 216
d.C.), foi proibida pelo Estado
romano porque pregava o aborto e
a contracepcdo. Foi, segundo Uta
Ranke~Heinemann, o dltimo movi-
mento religioso no Oriente, de-
pois do cristianismo e antes do
islamismo.

Agostinho, Ambrésio e
Tertuliano véem na crianca, a mie;
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tém aversio a maternidade e nio
se preocupam em ocultar a repulsa
que ela evoca. Inocéncio descreve
a criangca no ventre como uma
espécie de vampiro que se nutre do
sangue menstrual; por isso a gesta-
cao interrompe a menstruacao. Esse
sangue “detestavel e impuro”,
que alimenta o bebé, estanca
o desenvolvimento das frutas,
seca drvores e pomares e, “se um
cachorro come, fica louco”. A crian-
ca, quando é concebida, entra
em contato “com o defeito do sé-
men” e, dessa “corrupgdo”, nascem
“leprosos e monstros”.

O infanticidio é, entao, uma
pratica comum. Exceto para os ju-
deus, que foram acusados de nio
matar seus recém-nascidos. O
filésofo Filon Judeu, contempora-
neo de Cristo (cerca de 20 a. C. a 50
d. C.), recrimina o assassinato dos
filhos pelos pais (por estrangula-
mento, afogamento e abandono
as feras), ao qual se refere como “um
crime costumeiro em muitos povos
em decorréncia de sua desumani-
dade inata”.4

S6 no ano 374, sob a influén-
cia do cristianismo, o infanticidio
serd legalmente definido como
assassinato. Embora Elizabeth
Badinter situe nos séculos XII e XIII
a sua vigorosa condenacio por
parte da Igreja, junto com a “expo-
sicao” (abandono) e o aborto. Para
se referir, com Philippe Aries, 2
persisténcia de “um infanticidio dis-
farcado” ou “tolerado” até o final
do século XVII.

A partir do século XVIII desa-
parece, pelo menos do manifesto
das teorias e praticas educativas, a
malignidade natural da crianca que
parece ter marcado suas relacdes
com o adulto desde a antiguidade
paga. Desaparece do manifesto, ou
seja, € recalcado, o que nos libera
de uma interpretacio evolucionista
na qual a crianca, até entdo e su-
postamente pura encarnacao do di-
abdlico, teria finalmente se torna-
do inocente na Idade Moderna. Afir-
mar tal evolucio corresponde a fe-



char os olhos para a hostilidade ao
infantil latente no mundo contem-
porianeo, especialmente em nossas
praticas e também nas teorias
psi sobre a educacio, bem como a
negar manifestagoes afetuosas para
com as criangas no mundo antigo.
Clitemnestra jamais pode perdoar
Agamenon pelo sacrificio de sua fi-
lha Ifigénia, assim como Tieste s6
viveu para devolver a Atreu o mal
que ele lhe causou levando-o a de-
vorar seus proprios filhos. Ainda: a
crucifixdo do filho, que inaugura

Num cilculo abomindvel, vocés
escavaram covas em vez de enche-
rem os ber¢os com filhos. E por isso
que lhes faltaram soldados.”®

Quaisquer que tenham sido os
motivos, o fato € que, por essa épo-
ca, uma mascara de inocéncia vira
jogar uma pa de cal sobre qualquer
resquicio manifesto da antiga hos-
tilidade dos adultos para com bis
majesty. Talvez sua escolarizacio,
que data da mesma época, possa ter
algo a ver com esse processo de be-
atificacio.

O interesse de Freud em psicanalisar

a cultura € tdo insistente que

ndo seria supérfluo tentar

entender o porqué. E que a

analise da cultura é uma dimensio

essencial

nossa cultura, ndo é a imagem mes-
ma dessa ambigtiidade?

Badinter atribui a mudanca na
imagem da infancia e da maternida-
de a motivos politicos e socio-eco-
némicos: a valorizagio da crianca
teria sido imposta pela necessida-
de do novo Estado burgués de acu-
mular forca militar e de trabalho.

Esse foi um argumento muito
usado pela Igreja contra a contra-
cepcdo nos séculos XIX e XX. O car-
deal suico Gaspar Mermillod disse
aos franceses em 1872 no dia da
Bastilha e numa referéncia 2 guerra
franco-prussiana: “Vocés se afasta-
ram de Deus, e Deus os atacou.

da Psicanalise.

A psicandlise abala a inocéncia
infantil numa demolicio que arras-
ta os demais personagens da tragé-
dia, para se estender as suas insti-
tuicdes: a familia e a escola. O com-
plexo de Edipo conspurca a pureza
da crianca com impulsos libidinais
incestuosos e hostis. Ora, se nio ha
pureza a preservar nem monada a
se abrir pela socializacio, que fun-
cdo a escola poderia desempenhar
na economia psiquica?

Duas estagdes se interpdem no
trajeto que nos levard até as fungdes
da escola numa perspectiva da psi-
candlise. A primeira diz respeito a
uma certa dimensio da crianga psi-

canalitica que nio tem recebido a
atencdo que merece. A segunda re-
fere-se a um sentido que, no incons-
ciente, a humanidade tem atribui-
do ao conbecimento (pensamento,
razdo, ou atividade intelectual). A
escola € uma instituicio da cultura
que articula o “infantil” e o “intelec-
tual”; no inconsciente ambos estio
muito estreitamente ligados ao fe-
minino. Mais especialmente, 2 aver-
sdo que ele provoca.

“Santo Edipo”

O interesse de Freud em
psicanalisar a cultura € tao insisten-
te que ndo seria supérfluo tentar
entender por qué.

E o que faz Renato Mezan em
seu livro Freud, Pensador da Cultu-
ra, argumentando que a psicanali-
se da cultura é psicanilise. Mais do
que isso, para este psicanalista a
analise da cultura é “uma dimensio
essencial da psicandlise”, um dos
trés dominios que a fundam, junto
com o discurso dos pacientes e a
auto-andlise. Dentre outras coisas,
a andlise da cultura é uma via de
diminuicio da culpabilidade pelos
proprios desejos inconscientes que,
por esse meio, também podem ser
reconhecidos nos outros - no géne-
ro humano. E de universalizacio da
prova, garantia da objetividade dos
processos implicados no discurso
que obtém no ambito privado.

A descoberta de que as fanta-
sias edipianas existem no incons-
ciente de pacientes e no proprio
(analista), junto com o testemunho
que vem da Grécia através de
Sofocles, desaba as fronteiras entre
o patolégico e o normal, bem como
as de tempo e lugar, provando ter
um alcance universal.

Estamos muito longe da cultu-
ra como algo externo ao processo
de teoriza¢io ou como um espaco
de “aplicagao” das doutrinas psico-
logicas. Ao contrario, para Mezan a
referéncia cultural participa do “pro-
cesso de inven¢ao na teoria psicana-
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litica como um dos seus momentos
essenciais”. Ao longo da sua anali-
se acompanhamos um Freud impe-
lido por for¢as do seu inconsciente
para as manifestacdes culturais.

E se ndo ¢ possivel compreen-
der a concepgio freudiana da cul-
tura, se a intimidade dessa articula-
¢do nio for levada em conta, é por-

ger o homem (e a mulher, evidente-
mente) das ameacas obscuras con-
tidas no feminino, o qual se encarna
nao apenas no inconsciente das mu-
lheres, mas igualmente no dos in-
dividuos do sexo masculino. Recor-
demos que em 1896 Freud escreve
a Fliess que ambos os sexos procu-
ram reprimir o feminino, (...)".”

A analise da cultura foi, para Freud, um locus

privilegiado, através do qual pode

elaborar um aspecto da feminilidade silenciado

nos textos que abordam explicitamente

a sexualidade: na idéia de natureza,

estdo projetadas dimensdes do feminino que o

retiram da esfera exclusiva da ternura.

que a andlise da cultura foi, para
Freud, um Jocus privilegiado, um
meio através do qual o pai da psi-
candlise pdde elaborar um aspecto
da feminilidade silenciado nos tex-
tos que abordam explicitamente a
sexualidade. Mais do que simples
ilustragdao dos conceitos e teses psi-
canaliticos, as obras da cultura per-
mitiram a Freud avancar em sua
auto-andlise e, conseqlientemente,
na construciao de suas teorias.
Projetando na Natureza aspec-
tos do feminino impensaveis na di-
mensdo individual, diz Mezan,
Freud abalou as identidades
pai = agressividade e mie = ternu-
ra. “A cultura aparece agora como
um conjunto de meios para prote-

Chega a ser impressionante a
solidez dessas identidades cultu-
rais. Tanto é que Freud negou a
possibilidade de uma mde ter senti-
mentos profundamente hostis a res-
peito de seu filho. Sendo sempre
reticente em “admitir que uma cri-
anca do sexo masculino possa ali-
mentar desejos de morte quanto a
sua mae”.® Talvez o ventre seja me-
nos paradisiaco e aconchegante do
que sugerido pela mde suficiente-
mente boa.

Edipo, o “flagelo de Tebas”,
nasceu como uma maldicdo que Laio
havia recebido quando estava exi-
lado em Elide. Af ele se apaixonou
pelo “jovem e belo Crisipo”, filho
do rei Pélops, inventando “os amo-
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res contra a natureza”. Por isso
Pélops o amaldicoou, proibindo-o
de engendrar um filho. Se o fizesse,
o filho o mataria e seria causa das
mais terriveis desgracas para toda
sua familia. Laio nio deu ouvidos
e, com Jocasta ou Epicasta, engen-
drou Edipo. O resto da histéria nds
conhecemos bem.

Para Pierre Grimal, autor de A4
mitologia grega, uma tragédia nio
€ uma narracao, mas uma medita-
¢do sobre um episédio. A de Edipo
continua a nos servir como farto ma-
terial de reflexio sobre a crianca na
psicandlise. E, uma vez que ela nao
se confunde com a crianca da crono-
logia, cujo desenvolvimento supde
que desapareca, refletir sobre a tra-
gédia do rei de Tebas é refletir so-
bre o objeto mesmo da psicanalise:
o inconsciente. As atitudes que o
adulto toma em relacio 2 crianca,
sejam elas terapéuticas, educacio-
nais, institucionais, epistemologi-
cas, nao buscario também res-
ponder aquilo que ela evoca no in-
consciente dele?

Todo o género humano identi-
fica-se, no inconsciente, com Edipo;
€ isso o que significa a afirmacio
freudiana da universalidade do
complexo. Afinal de contas, em
qualquer tempo e lugar o ser hu-
mano nasce de um homem e de uma
mulher. O que cada um faz desse
fato universal no seu mundo psiqui-
co que, para a psicandlise € essen-
cialmente um mundo de fantasias?

Para Freud o complexo de
Edipo é sindnimo de complexo pa-
terno. Logo, diz Conrad Stein, os
descjos hostis, os desejos de morte
que ele comporta, s6 podem estar
enderecados a um pai. Muito em-
bora Edipo tenha feito a Esfinge lan-
car-se no despenhadeiro, além de
ter provocado a morte de Jocasta
com sua insisténcia em prosseguir
na investigacao de suas origens.
“Santo Edipo”, dira Stein, que reali-
zou um crime que a humanidade
ndo cessa de repetir com a
misoginia, definidora da cultura. E
a ela, “sedutora perversa”, que le-



vam as manchas de sangue que
ele deixa pelo caminho.

Apesar disso, permanecemos
tdo cegos para o 6dio (matricida) de
Edipo quanto para o daquela outra
crianca, a crianca da humanidade
que € o “bom selvagem”. Esse mito
foi inventado pelo Velho Mundo nos
séculos XVI-XVIII, e é uma das inG-
meras versdes de uma Idade de
Ouro original, infincia do género
humano que viveria numa fusio pa-
radisiaca com a Mae Natureza, per-
dida por causa de um traumatismo.

Mircea Eliade observou que
esse mito € tdo pregnante, tio pro-
fundamente entranhado no imagina-
rio social, que resistiu até mesmo 2
oposicdo ferrenha que a realidade
material lhe impds: a descoberta de
que o “bom selvagem” tinha paixdo
pela carne do semelhante. Esse “de-
talhe” surpreendeu muito o mitdlo-
go. Como € que o inconsciente dos
ocidentais poderia ter continuado a
sonhar com um Paraiso originario
numa Natureza maternal e genero-
sa, se 0 “bom selvagem” pertencia a
uma sociedade de canibais?

O cruel Brasil dos canibais.

“Lad vem nossa comida pulando"
Hans Staden

Nzo foi pouca coisa o horror
suscitado pelo cruel Brasil nos pri-
meiros europeus que por aqui
aportaram. NoOSsos primeiros visi-
tantes chocaram-se com um cenario
de carne e sangue, que cuidaram de
retratar em seus relatos de viagem
e em suas gravuras de homens gi-
rando em espetos € criancas jogan-
do bola com cabecas humanas.

Colombo, o Humano, ja havia
tentado resistir a conclusio inevita-
vel que lhe impunha a visao de
indios em quem faltavam uns “pe-
dacos de carne”, nos quais o almi-
rante se recusava a reconhecer
os sinais da voracidade monstruo-
sa. Contra a crescente evidéncia do
canibalismo, ele se agarra com de-

sespero a palavra que o aproxima-
va da Asia — “povo do Grio-Ca” -
para designar o “caniba”, afastando-
se, por esse meio, da devoracao dos
semelhantes que a realidade  cani-
bal lhe impunha.

Distanciamento que os missio-
ndrios conseguiram designando
como “hdstia” a vitima do sacrificio
antropofagico. Distanciamento. E
aproximacao: dessa forma eles re-
conheciam a semelhanca entre seus
rituais, a0 mesmo tempo em que
elevavam o canibalismo a um tom

mento que “foi visto o pai comer
seus filhos e suas mulheres”.
Conforme observa a psicanili-
se, nosso inconsciente nao € 14 mui-
to habil em distinguir amar, comer,
odiar/destruir. Do beijo 2 mordida
a diferen¢a nio é apenas de grau?
“Por que como crianc¢as boazinhas,
por qué? Porque eu as amo tanto!”,
diz o ogro debochado do versinho.
Assim € o nosso Edipo tupini-
quim, fundindo-se com o outro
numa devoracio incestuosa. Como
era gostoso o meu francés! E

Permanecemos tAo cegos para O

6dio (matricida) de Edipo quanto para o ‘da'q’uela‘

2 % . ey .
outra crianca da humanidade que é o bom

selvagem’, mito tido entranhado no imaginario

social, que resistiu a descoberta de

sua paixdo pela carne do semelhante.

mais espiritual, digamos assim. “Es-
pelho aviltado do maior sacramen-
to da religido cristd”, escreve o au-
tor de O Canibal, os rituais antropo-
fagicos evocam a Eucaristia, momen-
to em que outra comunidade - a dos
fiéis - come o corpo do Pai.
Séculos afora inGmeras croni-
cas de viagem, ensaios e gravuras
acumularao imagens de selvageria
do antropdfago nu e incestuoso, la-
do a lado com uma felicidade para-
disfaca, que desconheceria leis e li-
mites. “Eles tém tantas mulheres
quantc gquerem. O filho mistura-se
com a made, o irmao com a irma”; e
twnanho era o gosto por esse ali-
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como parece dificil digerir essa pre-
feréncia da culindria brasileira pe-
lo outro a modal!

Colombo descreve os canibais
como seres que viviam “nus como
suas maes os pariram”. A crianca da
humanidade vive numa cultura
antropofagica. Eis o “fato histérico”,
individual e universal, que o “bom
selvagem” ilustra: todo individuo,
sem nenhuma excecio, vive sob um
regime matriarcal em sua infan~in
mais tenra. Dai Bachofen tirou
a inspiracdo para seu mito, escre-
veu Devereux no seu Mulher e
Mito. Nesse regime “a vida é
devoracio pura”, diz Oswald de
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Andrade.“A cultura matriarcal com-
preende a vida como devoragido e a
simboliza no rito antropofigico,
que é comunhao”.?

Com esses “maus habitos”, a
“crianc¢a” americana parece especi-
almente dotada para evocar o ter-
ror que, no inconsciente, acompa-
nha a dissolucdo de si no desejo
incestuoso. Seu apetite voraz por
carne humana atualiza o pavor ar-
caico do comedor-comido, do bebé
que se alimenta da mae, alimentan-
do-a. A relacio do colonizador com
o “bom selvagem” é um exemplar
singularmente “feliz” da oralidade
reversivel que a psicandlise situa
nos confins da vida psiquica. Na
origem da humanidade, nas origens
da mossa humanidade, todos temos
que nos haver com essa mie
devoradora. Para Conrad Stein
e segundo Renato Mezan, “o ver-
dadeiro medo ndo é o do pai
castrador, mas o da mae devoradora:
o horror do incesto equivale entio
ao medo da morte”.?

Um mergulho no inconsciente
mostra que nada tem de casual
a imemorial identificacio do fe-
minino com o insacidvel apetite
do canibal.

“O canibal nao fala de si, ele
s6 fala de nés, o Canibal é nds”, diz
Pierre Chaunu no Preficio de O
Canibal. Terrivel jogo de espelhos
no qual o Ocidente é obrigado a ver
sua avidez guerreira, sua fome de
poder e de riqueza. O feroz apetite
sexual do canibal fascinard o Velho
Mundo que o canibalizava... En-
quanto 14 longe, nas suas terras, ele
devorava, com o fogo purificador,
milhares de feiticeiras e parteiras?
que acusava de antropofagia.

Como naquele “culto” observa-
do por Michelet, quem engole quem
no caleidoscépio especular?

Ao descrever os canibais, o pa-
dre Jean-Baptiste Du Tertre chama
a atencdo para a raiva canina das
mulheres, glutonas avidas que “mas-
cam, remascam”, comprimindo a
carne entre os dentes, e tém tanto
medo de perder alguma coisa que

engolem até as gotas de gordura que
pingam dos espetos.

Nada de novo numa descricao
que se centra na eterna analogia da
mulher com o “selvagem”.

XIX, Edmond de Goncourt anotard
no seu Journalum caso contado pe-
lo doutor Blanche, de uma senhora
que parecia ser “perfeitamente sa de
espirito” e que se queixava de ter

Em uma descricdo que se centra na

eterna analogia da mulher com o selvagem,

o padre Jean Baptiste Du Tertre chama

a atencao para a raiva canina das mulheres,

glutonas avidas que mascam e remascam, nio

deixando escapar/perder nada.

Para o pastor Jean de Léry, es-
sas mulberes dvidas por carne bu-
mana sao o elemento de ligacdo
entre a antropofagia do Antigo e do
Novo Mundo. Cita trés casos de an-
tropofagia francesa, um dos quais
teria sido presenciado por ele em
1573. E compara a feiticeira que te-
ria protagonizado esse caso, com
aquelas “selvagens de seios pen-
dentes” que se acotovelam 2 volta
do moquém, de onde recolhem a
gordura, lambendo os dedos.

Reconhecendo nas indias as
“suas” feiticeiras, os missiondrios
exportavam para a ferra brasilis o
processo de diabolizacio das mulhe-
res que ia a todo vapor na Europa.

Gulosas e insacidveis, nao era
a primeira vez que as mulheres eram
associadas a antropofagia. Medéia
€ uma mae ogrd, € 0s 0Ogros mascu-
linos sao raros, observa Delumeau
na sua Historia do Medo no Ocidern-
fe. Nem serd a ultima. No século

10

35 mil homens em seu ventre, den-
tre 0s quais um tagarela ...

O seio, a maci, o prato

“Notem que ndo tenho nada,
absolutamente nada, de que me
queixar da minha mulber, exceto
pelo fato de ser mulber”

O. Mirbeau: Rumo a felicidade,
1887.

Nao foi a voracidade de Eva
que perdeu toda a humanidade?

De fato, sempre se soube que
a “boca do ttero” é insacidvel, mo-
tivo pelo qual, precisamente, exis-
tem mais feiticeiras do que feiticei-
ros. Pelo menos é essa a conclusio
a que chegam Sprenger e Institoris,
os inquisidores autores do Malleus
Maleficarum. Como o apetite da car-
ne € insaciavel nas mulheres, elas
copulam até mesmo com demdnios



para saciar sua lascivia. “E abenco-
ado seja o Altissimo, que até agora
tem preservado o sexo masculino de
crime tdo hediondo: como Ele veio
ao mundo e sofreu por nos, deu-
nos, a n6s homens, esse privilégio”.’

A feminizacdo da carne vem da
antiguidade paga com Xenofonte,
Platao, Hipécrates e Aristételes,

da sensualidade (sensus, corpo, ape-
tite). Definindo o progresso como a
renincia ao sexo feminino pela
transformaciao do masculino.

Os dois dominios da carne e da
razao serdo (do opostos e
excludentes, quanto se desejaria
que fossem os do homem e da mu-
lher. A minima diferenca nesse caso

F eita do corpo de Adio que ela

simboliza — da carne de sua

costela - a mulher permanece presa do

corporeo que nao pode

transcender. Ela € um corpo.

para quem o prazer adoece o ho-
mem, sendo um sorvedouro da
sua energia. O prazer - ou, as mu-
lheres. Nesse caso a sinonimia
se perde no tempo.

Que as mulheres sejam devas-
sas, carnais, incontinentes, eis
algo que a humanidade sempre re-
petiu. A identificacio da mulher
a carne domina a cultura ocidental
e estd na raiz da condenacio do pra-
zer como perigoso. Feita do corpo
de Adao que ela simboliza - da car-
ne da sua costela -, a mulher per-
manece presa do corpéreo que nio
pode transcender. Ela é um corpo.

Mais precisamente, a mulher é

o sexo e assim foi designada.

O filésofo Filon Judeu ja havia
identificado o homem no Génesis
como a razdo (mens, ratio) desen-
caminhada pela mulher, encarnacio

pode ser fatal para suas relacoes.
Pelo menos € o que o nosso século
anda mostrando.

Nossas acoes sao femininas ou
masculinas, explicava Origenes, “o
mais significativo e o mais
inclassificavel Padre da Igreja antes
de Agostinho”, segundo Uta
Ranke~Heinemann; se forem
corpéreas ou carnais, elas sio fe-
mininas. Deus ndo se digna a olhar
para o que € feminino e corpéreo.
Por isso sao homens, nao mulhe-
res, todos os que sio apresentados
aos olhos do Criador.

Pelos sentidos da carne o mal -
entra na alma e produz a desordem.
A alma ¢ arrastada e levada cativa,
diz Jerbnimo; tudo o que entra
por essas portas “enfraquece a fibra
viril da mente”.

Por ser expressao da carne o
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bebé serd, para Santo Agostinho,
tdo amaldicoado quanto o filho de
Laio pelo rei Pélops. Até o século
XVII a pedagogia lembrara sua ma-
lignidade. Para o maior dos Padres
da Igreja, cujo pensamento domi-
nou o Ocidente desde o comeco da
era cristd até essa época, o marido
ama o fato da esposa ser humana,
“e odeia o fato de ser mulher”.

O prazer macula a criang¢a con-
taminando-a com o pecado original.
“Eis que nasci na culpa, minha mie
concebeu-me no pecado”. Esse ver-
siculo dos Salmos foi insistentemen-
te repetido por toda a patristica des-
de Agostinho. Reinado absoluto do
corpo, recusa do corpo em obede-
cer a mente, o prazer € um castigo
que os homens receberam pela que-
da. Crime e castigo: com o prazer,
as mulheres ganharam as terriveis
dores do parto. Tao impura ficava a
mulher que paria, que tinha que se
submeter a um ritual de purificacio
antes de entrar na igreja novamen-
te. E, antes de ser enterrada, se che-
gasse a morrer no parto.

Sorvedouro insacidvel, “nunca
uma mulher dird: bastal”, repetirio
0s irmdos Goncourt no século XIX.
O imaginario dos séculos XIX e XX
nao serd menos miségino que o do
tempo dos primeiros padres. Cesare
Lombroso, cujo La femme criminelle
et la prostituée teve uma influéncia
enorme no final do século XIX, for-
neceria a base cientifica para a
“oralidade abundante”, verdadeira
esséncia da natureza feminina.

Eva, Salomé, a Esfinge,
Pandora, Helena, Lilith, Medéia, as
Erinias, Jocasta, Epicasta... a gale-
ria das maléficas parece nio ter fim.
A Biblia ja nao tinha declarado que
“toda maldade € pequena compara-
da a maldade da mulher”?

Mae-Eva-Salomé. Monstro-fé-
mea dvida de amor como a Esfinge
que a sedutora perversa encarna nas
origens da vida psiquica, introdu-
zindo o seio entre o leite e o bebé e
despertando sua voracidade. Como
a maca que Eva oferece a Adio, e o
prato com a cabec¢a do Santo que a
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sanguindria Salomé oferece a sua
mie. Sedutoras vindas das eras
biblicas, que outras mulheres me-
lhor simbolizariam um feminino
perigoso, cruel, canibal?

Dai as homenagens prestadas
pela “fantasia interpretativa” de
Conrad Stein a Santo Edipo, que
realizou um desejo que € de todos
nds, mas que deve permanecer
irreconhecido, tal como em Séfocles
e diferentemente de Homero, onde
Epicasta morre, deixando ao filho
Edipo “todos os sofrimentos que
podem desencadear as Erinias de
uma mie” (Odisséia). Foi o que fez
Clitemnestra com Orestes.

O julgamento deste no final da
Oréstia testemunharia, segundo
Oswald/Bachofen, a violenta trans-
formacio revolucionaria vivida pela
humanidade em sua infincia que,
numa luta obstinada, venceu o
matriarcado.® E pela destruicio do
feminino que o género humano
sai do estado infantil natural e
atinge a cultura.

Tal como a definiu Renato
Mezan, a cultura é “sufocacio do
feminino contra o qual ela se erige
em defensora”. O feminino €,
dentre outras coisas, uma ameaca;
contra ele, a civilizagdo protege,
e se protege.

No contexto do inconsciente a
escola, instituicdo da cultura, adqui-
re um sentido original. Através dela
os humanos purificam-se do femi-
nino, de modo a se aproximarem do
deus Logos. O proposito das priti-
cas ascéticas nio € agradar os deu-
ses mas atingir a prépria divinda-
de. O corpo e as mulheres, o corpo
das mulheres, o corpo ou as mulhe-
res, ou simplesmente “o feminino”,
engole e domina a razido sendo um
obstaculo ao pensamento e a co-ha-
bitacio com os deuses.

O Santuario do deus Logos
“Se qualquer feminilidade é

imoralidade, a mulber deve deixar
de ser mulber... A mulher ndo preci-

sa mnegar sua feminilidade, assim
como nio precisa afirmd-ia. Tudo
quanto tem que fazer € suprimi-la
em si mesma (...) ou seja, a mulher
deve desaparecer como mulher’.
Otto Weininger

O feminino engole

e domina a razao, sendo
um obstaculo

ao pensamento. E pela
destruicao do

feminino que o género
humano sai do

estado infantil natural e

atinge a cultura.

Que a aversao ao feminino seja
onipresente na cultura, eis uma te-
cla tdo insistentemente batida que
nio é o caso de tentar demonstri-la
mais uma vez. Embora sua presen-
¢a seja virulenta no cristianismo pri-
mitivo e no periodo medieval, o ata-
que misogino é uma constante cul-
tural. Ele avanca como um exército
sobre os campos da teologia, da
medicina e da ciéncia, da mitologia
e da filosofia, da arte e do folclore,
regendo toda a cultura.

O que me interessa destacar é
sua presenga no supostamente
asséptico dominio dos conhecimen-
tos. Jd que o exercicio intelectual
seria uma necessidade da vida in-
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fantil que a escola viria satisfazer.

A mitologia que os homens cri-
aram ao longo da sua historia mos-
tra que, tal como a regido das Serei-
as que Ulisses atravessa, o dominio
dos conhecimentos também pode
leva-los 2 morte e a sabedoria.
Territério fascinante, o campo inte-
lectual é capaz de produzir o encan-
tamento mortifero da voz mara-
vilhosa desses seres, que prometem
o conhecimento aos homens e os
arrastam para as “ossadas de
corpos em putrefacio, cujas peles
se vao ressequindo”, amontoados
em sua ilha (Odisséia).

Nio foi esse o destino de Edipo
que, desvendando o enigma da sua
origem, levou Jocasta ao suicidio e
provocou sua prépria perda?

Ou ainda o do Dr. Fausto que,
ao cabo de uma vida inteiramen-
te dedicada ao conhecimento, foi
obrigado a lamentar: “A tudo inves-
tiguei com esforco e disciplina. E
assim me encontro eu, qual pobre
tolo, agora. T4o sibio e tio instrui-
do quanto fora outrora! (...) e che-
go ao fim de tudo ignorante em
tudo! Coracio a ferver! Para que tan-
to estudo!” (Goethe).

Destino funesto, o do intelec-
tual. Nao € ele o primeiro persona-
gem a subir na nau dos loucos - bar-
co criado pelo alemio S. Brant em
1494 que foi um sucesso enorme de
publicaciio até o século XVII? Cer-
cado por livros, o ridiculo decifrador
de enigmas veste um gorro de dor-
mir para esconder suas orelhas de
asno e, com um espanador, espan-
ta as moscas que tentam pousar nos
livros, conta-nos Alberto Manguel
no seu Uma historia da leitura.

Propriedade dos deuses, o co-
nhecimento estd proibido aos hu-
manos. A apropriacio indébita atrai
a punicio divina. Pandora, a primei-
ra mulher, disseminou o sofrimen-
to entre os mortais como parte .
castigo imposto por Zeus pela tran-
gressao de Prometeu, que lhes hu
via entregado o conhecimento Adac.
e Eva foram expulsos do Paraiso pov
terem comido o fruio proivido ..



arvore do conhecimento do bem e
do mal, que estava junto 2 arvore
da vida no meio do jardim do Eden.

A idealizacio do conhecimen-
to vem de tempos remotos que,
identificando-o com um bem di-
vino, apontam para o desejo de
imortalidade na busca intelectual.
Ou, para o desejo de onipotén-
cia presente no desejo de saber.
Conhecer é buscar parecer-se
com os deuses, imortais. E sem
marcas do feminino.

O ascetismo, ou, a castidade, é
um ideal pagdo que torna a existén-
cia incorpérea, imaterial, desencar-
nada. Na gramatica dos sexos, vida
celibatdria significa recusa da femi-
nilidade - em homens e mulheres.
Por essa renuincia, Diotima pode
servir aos deuses, tornando-se sa-
cerdotisa. Atena nio deve sequer
seu nascimento a sexualidade femi-
nina: ela nao nasce do ttero de uma
mulher, mas irrompe como relam-
pago da fronte de Zeus.

“Muiber, o que hd de comum
entre ti e mim?” Essa frase de Jesus
no Evangelho, tantas vezes invo-
cada, foi admirada por Flaubert co-
mo a “mais bela” das frases elogia-
das na Historia, “o grito do Pensa-
mento puro, o protesto do cérebro
contra o utero”.

No inicio da era crista os Pa-
dres da Igreja exortam 2 castidade
feminina, incitando as mulheres a
recusarem a feminilidade. Jerénimo
promete 2 mulher que deixar seu
marido para abracar Jesus, que “dei-
xard de ser uma mulher e serd cha-
mada homem”, e no Evangelho de
Tomé, Jesus diz: “Pois toda mulher
que se fizer homem entrard no Rei-
no dos Céus”.

O feminino sempre foi um obs-
tdaculo aos feitos mais elevados da
alma e da razdo. S6 nos aproxima-
mos do divino afastando-nos do
corporeo. S6 nos aproximamos do
deus Logos despojando-nos do fe-
minino perturbador. A relacao de
exclusio entre a ratio e o sensus é
imemorial. Tanto quanto o desejo
de aprofundar o abismo com o fe-

minino amecacador. Ndo foram tais
poderes emanados do inconsciente
que levaram os homens (e as mu-
lheres, é claro) a trancarem as mu-
lheres em casa, domesticando-as?
A regressao as origens - no ca-
S0, as origens da nossa cultura - mos-
tra que a feminiza¢io da carne a fez
oposia a razao - masculina, e gera-
da pela agressividade sublimada.

do inconsciente, se apresenta como
resisténcia a objetividade, e que ele
chamou de “obstaculo epistemol6-
gico”. Sdo imagens e fantasias que
jorram do inconsciente, encharcan-
do as produgdes da razio.

As paginas dos alquimistas,
por exemplo, mostram que eles nao
se defendem muito bem das tenta-
coes sexuais. Eles sexualizam seu

Interessado na relagio que os homens

estabelecem com seu saber,

Bachelard inaugura a “psicanilise ” do conecimento

)

com o objetivo de revelar o inconsciente

das vidrias regides epistomologicas.

Interessado na relacio que os
homens estabelecem com seu saber,
Bachelard cedo pressentiu a enor-
me contribui¢iao da psicanalise para
o dominio epistemolégico, onde se
alojam fantasias inconscientes cuja
movimentac¢ao subterrdnea o psica-
nalista pode acompanhar. Esse foi
o programa que ele inaugurou com
sua “psicandlise do conhecimento”,
que tem por objetivo revelar o
subsolo inconsciente das varias re-
gides epistemoldgicas.

Bachelard insistiu sobre a na-
tureza essencialmente beligerante
do pensamento, cunhando sua
epistemologia de “polémica”. Pen-
sar é lutar e dominar aquilo que,

1.5

conhecimento a tal ponto, que so-
mos levados a perguntar se as ce-
nas descritas se passam no laborat6-
rio ou no quarto de dormir... Devi-
do a tantas indecéncias manifestas
é que a Alquimia, obstaculo para a
constitui¢do da quimica, preconiza
a necessidade de pureza ou de puri-
ficacdo. “Percebe-se que tal purifi-
cacio € feita por um ideal mais mo-
ral do que objetivo. Ndo tem o tom
da purificacdo das substancias da
quimica moderna. £ uma purifica-
¢do que despreza o que rejeita. Ma-
neja-se a escumadeira fazendo uma
careta de nojo”, escreveu ele em 4
Jormacdo do espirito cientifico, cujo

subtitulo é “Contribui¢io para uma
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psicandlise do conhecimento”.
Essa inundacio do trabalho
racional pela torrente inconsciente
é tipica de toda ciéncia objetiva “nas-
cente”. Os textos da ciéncia da ele-

um dominio da racionalidade, é
necessario uma psicandlise. Toda
cultura cientifica deve comecar por
uma “catarse intelectual e afetiva”.
Por sua funcao purgadora, a psica-

A inundagﬁo' do trabalho racional

pela torrente inconsciente &

tipica de toda ciéncia objetiva nascente.

Antes de qualquer empenho de constituicao

de um dominio da racionalidade, é

necessario uma psicanilise.

tricidade do século XVIII também o
confirmam. A hipétese por eles di-
fundida, segundo a qual os eunucos
seriam insensiveis ao choque elé-
trico, tem uma origem totalmente
inconsciente na metafora do calor.
Indmeras experiéncias “cientificas”
serdo encarregadas de realizar a
analogia entre o ardor elétrico e o
sexual. E assim que, gracas 2 eletri-
zacdo proporcionada por uma ma-
quina, varios casais conseguirao
conceber depois de dez ou vinte
anos de tentativas!

Mais do que relacdes entre os
objetos, essas “observacdes” descre-
vem o inconsciente do observador.
A via da interpretacdo objetiva estd
fechada, diz Bachelard, mas a da
interpretagcio psicanalitica se
escancara. Dai que, antes de qual-
quer empenho de constituicdo de

nilise pode levar ao ascetismo
intelectual, definidor do pensamen-
to abstrato. Mas o psicanalista terd
mais trabalho do que pensa, se es-
tender suas pesquisas para esses
lados da vida intelectual.

A proposta bachelardiana, de
analisar a resisténcia que o incons-
ciente opde as construcdes objeti-
vas, promove uma purificacio dife-
rente daquela dos alquimistas, cuja
careta de nojo “despreza o que re-
jeita”. Levando a razdo a triunfar
sobre suas resisténcias, a psicanali-
se do conhecimento faz com que o
obstaculo expurgado permaneca, na
teoria, na condicido de erro retifica-
do, que constitui a natureza mesma
do conhecimento cientifico.

Essa natureza ascética € a mar-
ca da filosofia estudada por Robin
Schott em Eros e os processos
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cognitivos. Uma critica da objetivi-
dade em filosofia. Caracterizada
pelo ideal de objetividade, a filoso-
fia encontra sua forma mais elabo-
rada na teoria da objetividade de
Kant, que se tornou “o paradigma
moderno do conhecimento”. A Cri-
tica da Razdo Pura faz do conheci-
mento puro, purificado do empirico
(suas “categorias™), a condicdo de
todo conhecimento.

A hostilidade para com a sen-
sualidade ou, o “impulso a pureza”
que se realiza no ideal de objetivi-
dade, seria um “reflexo” da tradiciio
ascética profundamente miségina
das religides antigas. As praticas
ascéticas visam afastar os homens
das mulheres para que eles possam
atingir a imortalidade ja que, como
a terra, que € uUtero e tumba, as
mulheres (ém “covas nas vaginas”:
sua sexualidade leva os homens a
entrarem de novo no lugar de onde
nasceram. A objetividade seria uma
“reacdo filoséfica a imortalidade”
inaugurada por Platdo, que substi-
tuiu a religido pela filosofia como
pratica de purificacfo, tal como o
filosofo a identificou no Fedon.

Idealizado, cultuado como uma
divindade, o deus Logos ganha,
com a Escola, um templo destinado
a sua adoracio. Nesse contexto - do
inconsciente - nao ¢ dificil vislum-
brar os limites de uma institui¢cao
que se destina a oferecer o proibi-
do, idolatrar o sagrado e transmitir
o tabu. A forma hermética e esoté-
rica de sua transmissao, que lem-
bra o ensinamento alquimico, é o
que basta para que realize a funcio
escolar de co-habitar o divino. Mas
O que € que os deuses interditam
aos simples mortais, proibindo-lhes
o acesso ao conhecimento? O que
esta proibido no fruto?

O saba das feiticeiras

“Acreditar nos sonhos pondo fé
neles, com oragoes, para saber as
coisas por vir, ou oculias, é pecado
mortal”



Confessional do século XVII

O deslocamento do “proibido”
para o “fruto” envia-nos a uma ou-
tra dimensio do conhecimento que
a sombra do deus iluminador ocul-
ta: o prazer oral que se aninha na
incorpora¢do intelectual. E que se
liga ao prazer de combinar signi-
ficantes enigmaticos, de misturar os
ingredientes, cozinhar uma histéria,
apimentar uma aula, acrescentar-lhe
pitadas de humor, introduzir-lhe um
bocado de vida, saborear uma ex-
posi¢ao, degustar uma matéria, de-
vorar um livro, ruminar uma licio,
mastigar palavras...

Esse € também o prazer da fei-
ticeira que manipula ingredientes
magicos no seu caldeirdo, confor-
me aponta a andlise feita por Mezan

mentos. Avancando até os con-
fins dessa via nos seus Freud, pen-
sador da Cultura, A Vinganca da
Esfinge e Figuras da teoria psicana-
litica, Mezan trouxe 2 tona a aver-
sdo ao feminino que subjaz ao de-
sejo de objetividade e que, em
Freud, se encarna na imagem da fei-
ticeira. No entanto, a feiticeira te-
mida, ¢ também invocada como pro-
tetora no combate que Freud trava
com O enigma.

A hipotese que Mezan desen-
volve em “Metapsicologia/Fantasia”
€ essencial para a compreensio do
que € uma pesquisa em psicandli-
se. Longe do formalismo escolar,
preocupado apenas com os resulta-
dos, diz o autor, uma investigacio
psicanalitica permanece atenta para

Para Mezan, a disciplina freudiana

obriga a epistemologia a

repensar o problema da objetividade dos

conhecimentos. De sua perspectiva, a

psicanalise pode “ver” a proximidade entre os

registros conceitual e imagético.

da foérmula freudiana que identifica
a metapsicologia com a feiticeira.
Este fil6sofo e psicanalista ja ha-
via precisado cirurgicamente a con-
tribuicdo da psicandlise para o do-
minio epistemoldgico, quando afir-
mou, na Trama dos Conceitos,
que a disciplina freudiana obriga
a epistemologia a repensar o pro-
blema da objetividade dos conheci-

0s processos pelos quais tais resul-
tados sdo obtidos. Dentre os quais
ela necessariamente inclui o proces-
so primadrio. O que implica definir
uma pesquisa em psicanilise como
um processo encharcado pela fanta-
sia, que enriquece a teoria ao inves
de empobrecé-la.

Isso significa que a construcao
dos conceitos tem uma dimensio
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imaginaria. Mas esse fio fantdstico
com o qual o trabalho do pensamen-
to tece seus conceitos e teorias, sO
€ acessivel ao método psicanaliti-
co (atencdo equiflutuante, método
associativo). “A hipétese que pro-
ponho é que, mesmo sob a dimen-
sfo mais abstrata dos conceitos ted-
ricos, sujeitos as regras do pen-
samento racional que a psicandlise
designa com o nome de ‘processo
secundario’, continua a pulsar
o lado plastico, sensorial, cénico,
que ancora as producdes do secun-
dario no terreno movedico do pro-
cesso primario”.”

Nzao ha, pois, qualquer oposi-
¢cdo entre a fantasia e a teorizacdo
(o registro abstrato). De sua pers-
pectiva, a psicandlise pode “ver” a
proximidade entre os registros con-
ceitual e imagético, que Freud, por
outro lado, insiste tanto em manter
afastados. Muito embora a feiticei-
ra ndo tenha nada “da raciona-
lidade clara e distinta prépria do
deus Logos”; exatamente como a
pesquisa em psicandlise, que se faz
numa danca entre atividade teori-
zante e atividade imaginativa.

Danca que os cruzados da reali-
dade tornaram-se eximios em parali-
sar na escola contemporinea,® numa
caca as bruxas que nio escapa
as criancas. Voltando de seu primei-
ro dia de aula, uma menina respon-
de a seus pais, ansiosos por sa-
berem se sua professora é boazinha:
“Oh! Sim, ela é muito boazinha. Mas,
¢ pena: ela ndo sabe cantar.
Nio sabe pintar. Nao sabe dancar.
SO sabe ler e escrever”, conta-nos
Jacqueline Held no seu O imagi-
ndrio no poder.

Por entregar-se ao bailado da
sua imaginagio, Menocchio, molei-
ro de Veneza, terminou executado
pela Inquisi¢do, 14 pelo final do
século XVI. Na segunda prisio,
ocorrida quinze anos apoés a primei-
ra, ele respondeu ao inquisidor,
que lhe perguntara se ele fora in-
terrogado anteriormente pelo San-
to Oficio: “Fui chamado [...] e fui
interrogado sobre o Credo e outras
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fantasias que me passaram pela
cabeca por ter lido a Biblia e por
ter inteligéncia agucada; mas sem-
pre fui e permaneco cristio”. De-
pois, quando lhe perguntaram se
ainda tinha ddvidas sobre as ques-
toes pelas quais fora condenado cle
respondeu: “Muitas fantasias me pas-

demos nos banquetear com as fan-
tasias que cercam a educacao, para
fazé-las dancar com suas teorias.
A interdicio do deus Logos
guarda como um tesouro a dimen-
sdo de encantamento do trabalho
intelectual. Os que cruzarem essa
fronteira serdo confrontados com

o que poderfamos chamar de

continente psicanalitico, a crianca nio é inocente,

o adulto-sedutor esta a léguas da beatitude,

o conhecimento nao é puro e a

escola ndo serve somente para preservar

a suposta pureza infantil nem para

socializar a crianca.

saram pela cabeca, mas eu nunca
prestei muita atencdo e nem sequer
ensinei o mal a alguém”.’

Nesse mundo da fantasia, a
educagio mal se distingue da reli-
gido e da maternidade. Por isso os
professores tornaram-se alvo prefe-
rencial da critica psicanalitica. Mer-
gulhados nesse imaginario onde
se alienam, dizem os analistas, os
mestres realizariam sua onipoténcia
na sagrada missio pedagdgica,
cabendo 2 psicanilise confiscar-lhes
o pedestal da #lusdo.

Mas queimar as bruxas nao € a
Unica maneira de fazer a psicanali-
se trabalhar na educacido. Partici-
pando dos seus sabds, iniciantes e
iniciados, mestres e discipulos, po-

uma paisagem imaginaria de insti-
tuicdes como a escola e a familia,
nas quais desaparece qualquer aura
de santidade para todos nds, adul-
tos e criangas. Nesse que € o conti-
nente psicanalitico, a crianca ndo é
inocente, o adulto-sedutoresla a 1é-
guas da beatitude, o conhecimento
ndo € puro e a escola nio viria tdo
somente preservar a suposta pure-
za infantil ou socializar a crianca,
conforme argumentei em Psicand-
lise e Educagdo. Lagos Refeitos. Mais
precisamente, o adulto serd santifi-
cado, a crianca inocentada e o co-
nhecimento purificado pelo sacer-
docio da educacio e da maternida-
de com todos os seus rituais.
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NOTAS

Citado por E. Badinter, Um amor conquistado. O
mito do amor matcrno, RJ: Nova Fronteira,
1985, p. 270.

Badinter assinala que, nessa época, houve uma
“nova abordagem da paternidade”, que sensibilizou
muitos pais. Trata-se da aproximacio afetiva entre
o pai e o filho que, no entanto, nao foi generalizada
ou obrigatoria.

Era assim que o Bispo Juliano de Eclano chamava o
Deus de Agostinho, “um perseguidor dos recém-
nascidos, que lanca ao fogo eterno bebés
pequeninos”. Uta Ranke~Heinemann, Eunucos pelo
Reino de Deus. Mulberes, sexualidade e a Igreja
Catolica, RJ: Record: Rosa dos Tempos, 1996,
p- 89.

. Citado por Uta Ranke~Heinemann, op.cit., p. 79.

E. Badinter, op. cit., p. 42/43 e 141. E P.Aries: “Nao
se tratava de uma pratica aceita, como a exposicao
em Roma. O infanticidio era um crime severamente
punido. No entanto, era praticado em segredo,
correntemente, talvez camuflado, sob a forma de
um acidente: as criancas morriam asfixiadas
naturalmente na cama dos pais, onde dormiam. Nao
se fazia nada para conserva-las ou salvi-las”, Historia
Social da Crianca e da familia, R]: Zahar, 1978,
p-17.
Citado por Uta Ranke~Heinemann, op.cit., p. 305.
R Mezan, Freud, Pensador da Cultura SP: Brasiliense/
Cnpq, 1985, p. 535
C. Stein, As Erinias de uma mde. Ensaio sobre o
odio, SP: Ed. Escuta, 1988, p. 28. Ele continua:
“Apesar de nao ter jamais negado a existéncia destes
desejos no menino ou no homem, é as meninas e
as mulheres que ele constante e exclusivamente
atribui, em seus textos, o fato de serem animadas
por desejos de morte com relacio a uma mie”.
Essa dificuldade, humana por exceléncia, que é a
digestdo do outro - simultaneamente diferente e
semelhante - foi por mim tratada em “O outro,
nosso feijao com arroz”, Revista Intermeio Mestrado
UFMS, CG, n.7, no prelo.
Oswald de Andrade: “Um Aspecto Antropofigico
da Cultura Brasileira”, p. 77; “O Homem Cordial”, p.
143, in Obras Completas-6 - Do pau-Brasil a
antropofagia e as utopias, RJ: Civilizacio Brasileira,
1970.

R. Mezan, Figuras da Teoria psicanalitica, Ed. USP,
Ed. Escuta, 1995, p.118.

“Em Col6nia, de 1627 a 1630 quase todas as parteiras
foram exterminadas. Uma entre trés mulheres
executadas era parteira”. Uta Ranke~Heinemann,
op. cit., p. 246/247.

O Martelo das Feiticeiras. Malleus Maleficarum, RJ:
Record, 1997, p. 121

Vitéria que Minerva decide, reivindicando a facul-
dade de julgar: “E privilégio meu dar a ultima
sentenga. Nao tenho mde a quem deva a vida.
Favoreco o sexo viril. Sou completamente pela
causa do pai. Nao posso interessar-me pela sorte
da mulher que matou seu esposo”. Nesse momento
cria-se o voto de Minerva, que sempre favorece o
réu (no caso, Orestes e o direito paterno). O coro
das Euménides se lamenta e acusa as divindades
por mudarem o destino do mundo. As furias
vingadoras da mae que perseguem o matricida sio
consoladas por Minerva e acabam aceitando a
mudanga do poder. Oswald de Andrade: “Variacdes
sobre o matriarcado”, op. cit., p.202.

R. Mezan, Figuras da teoria psicanalilica, op.
cit., p. 9/10
M. N. Bacha, Edipo de Quarentena. Escolarizacdo
da infancia: a bumanidade X (o 6dio de) Edipo, SP:
Estilos da Clinica. Revista Sobre a Infincia com
Problemas, n.8,. SP: USP, 2000, p. 112-133.
Citado por Carlo Ginzburg, O qgueijo e os vermes. O
cotidiano e as idéias de um moleiro perseguido
pela Inquisi¢ao - SP: Companhia das Letras, 1987,
p.196 e 197.
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