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E com paixao e rigor que
Daniel Delouya constrdi seu livro,
cujo eixo principal sdo as rela-
¢cOes entre psicanalise e judais-
mo. Se a erudicéo e o profundo
conhecimento de ambos os cam-
pos transparecem o tempo todo,
como foi ressaltado no prefacio
elogioso de Renato Mezan, isto
acontece numa apropriacao que
faz do texto um texto verdadei-
ro. Verdadeiro porque é num
mesmo movimento de construgéo
que algo de nuclear, uma ques-
tdo ou problematica essencial do
autor é posto a trabalhar junta-
mente com algo de essencial e
nuclear dos campos que abor-
da. E se o autor ndo saiileso desta
aposta, tampouco o leitor. Ele
adverte o leitor de que esta reu-
nido de ensaios, escritos entre
1994 e 1998, pode trazer, em seu
bojo, repeticdes de caminhos
argumentativos. De fato aconte-
cem, mas a maneira de uma re-
peticéo diferencial, que desem-
boca sempre em uma nova com-
preensdo, em um novo pedaco
conquistado da terra prometida.
Portanto, menos um fio condutor
que unifica, esta reunido teve o
mérito de deixar funcionar o pen-
samento em varios estratos, va-
rias camadas psiquicas, onde
certos veios circulam e pulsam
atravessando as varias tempora-
lidades e onde certos temas e
recorréncias vao se precipitan-
do em sedimentos. Portanto, se
o autor comega com teses cla-
ras por serem demonstradas,
nao sao estas e sim, paradoxos
mais ricos e menos lineares que
acabam impregnando e renovan-
do o leitor. Atravessa a alma
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freudiana com maestria, dando a
impressao de que € em Winnicott
e no seu tdo caro Bion que aporta.

No espaco de que dispo-
nho, tentarei apontar alguns es-
tratos de sentido que se precipi-
taram em mim. Logo de inicio,
Daniel apresenta sua tese cen-
tral: existe uma base e uma es-
trutura comuns ao judaismo e a
psicandlise. O eixo argumentativo
desta tese se fara a luz das ob-
servacoes feitas por Freud so-
bre Moisés, em especial nos trés
ensaios escritos no final de sua
vida, entre 1934 e 1938 e reuni-
dos sobre o titulo. O homem
Moisés e a religido monoteista.
Sabe-se que se Freud publicou
os dois primeiros ensaios logo,
ele hesitou muito em publicar o
Ultimo, e s6 o fez ja em Londres,
quando a sombra nazista ja o
havia desalojado, exatamente
pelo seu carater judaico, sobre
cuja consisténcia ele se pergun-
ta aolongo do livro.

Mas o interesse de Daniel
nao é o de tomar as relagbes
entre Freud e Moisés nas varias
interpretacdes e varios contex-
tos de pensamento; também, em
relagdo ao universo da tradicao
judaica, nao pretende destacar
um pensamento especifico e suas
correntes interpretativas. Ainda
que nos apresente o feixe dos
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autores que trabalharam esta re-
lacéo, deixando-nos vislumbrar
0s eixos interpretativos principais,
ele estd preocupado, por um
lado, com a experiéncia histérica
e sua estrutura; por outro com a
intencéo principal de Freud, en-
tender a constituicdo do carater
dos judeus. Em Daniel, a questéo
de Freud reverbera na questao
da identidade judaica, o que é ser
judeu. Por isso, insiste em res-
saltar a tese que perpassa o
Moisés de Freud, a de que néo
foram as condigbes e circuns-
tancias histéricas que implanta-
ram o judaismo, mas sim, a reli-
gido israelita que moldou o povo
judeu e determinou o seu destino
historico. “Nesta histéria, houve
dois pontos de mutacao que nao
deixaram de ser verdadeiros trau-
mas na subjetividade coletiva; um
estruturante - a queda do segun-
do templo - ” (p. 23) e o outro, a
emancipagéo dos judeus, “no
qual se efetivou a concessao dos
direitos civis do século XIX, cala-
mitosa para a identidade de seus

membros, ja que é neste momen-
to preciso que a pergunta ‘o que
é ser judeu?' Se coloca, parado-
xalmente, abrindo a Unica e ver-
dadeira crise de identidade, das
mais graves que 0 povo judeu
conheceu” (p. 70). Bem ai, “quan-
do se ganha, quando se rea-liza
algo com o qual se sonhava tan-
to e tdo ardentemente, depois de
milénios de perseguicdes,
pogroms e inquisicao” (p. 71).

No judaismo, como fendme-
no histérico especifico, com iden-
tidade e persisténcia no decor-
rer de 3000 anos, a fé tem como
base as prescricdes praticas que
concernem e permeiam todas as
dimensoes do ser e do viver,. Di-
zem respeito a alimentagéo, a
sexualidade, a morte e ao traba-
lho. Juntam-se com um sistema
legislativo de tradi¢éo oral que
determina o estatuto, o contetido
e o significado dos Escritos. Ser-
vir a Deus é a Unica exigéncia
que expressa a proibigcao a ido-
latria (idealizacao, fetichizacéo,
adoracgéo) de quaisquer objetos
ou entes que fagam parte do
mundo e da histéria (objetos, ani-
mais, terra, Estado, rei governo,
normas, ideais, obras). Este é o
ponto nevralgico e essencial do
judaismo: o combate implacavel
e incessante a idolatria em todos
0s pormenores da vida dos mem-
bros do povo.

O simbolo do judaismo
centra-se no episédio do holo-
causto de Isaac, no qual a posi-
cao de Abrado diante de Deus, é
de que todos os valores naturais,
marais e emocionais do homem
s8o abafados, cancelados e su-
perados diante do dever. Ha o
dominio e rentincia da pulséo em
nome do trabalho e do servir a
Deus (p. 29). O povo judeu € o
escolhido para cumprir a tarefa
de combate permanente e incan-
sdavel a tendéncia a servir ou ido-
latrar qualquer objeto ou produto
histérico. Aceita o fardo.

Tendo demonstrado a
negatividade constituinte do ju-
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daismo, Daniel passa a demons-
trar a negatividade constitutiva
da psicanalise, o ndo calcado
na auséncia da mae que é a
vivéncia precursora da percep-
cdo da auséncia de pénis na
mulher, ndo constitutivo, que
instaura tanto a situagéo analiti-
ca como a cultura e o homem,
anti-moral, “heterogéneo a éti-
ca e ao humanismo do Ociden-
te”. O autor faz um longo e rico
exame do conceito de recusa,
destacando a idéia de que a per-
sisténcia do mecanismo de de-
fesa, que se estrutura na recu-
sa da percepgdo da auséncia
de pénis na mulher, comprome-
te o jogo simbdlico do adulto.
Deve sua utilizacdo a algo que
Ihe foi recusado nos tempos
dos comecos, adquirindo, as-
sim, uma natureza traumatica
que se revela como tal sé no a
posteriori. Retomando as idéi-
as de seus textos anteriores,
publicados em Percurso, o au-
tor nos chama a atencéo para o
postulado de Winnicott, da ne-
cessidade da desilusao pro-
gressiva. Em relacéo a esta, o
pai tem o papel de servir, de
fora, de molde onde se apoia
uma forga negativa do suijeito, a
destrutividade. Possibilitaria,
assim, ao sujeito, cavar o cami-
nho em dire¢éo ao real, no mes-
mo movimento em que se ins-
taura o selfe o outro. Contudo,
“a incidéncia do negativo sobre
o simindiferenciado pode acar-
retar o colapso ao invés de uma
constituicdo do sujeito, se néo
tiver havido antes um verdadei-
ro sim — uma resposta verda-
deiramente boa a demanda dos
inicios” (p. 52).

Delouya nos diz que tanto
a psicanalise como o judaismo,
nas suas negatividades consti-

tuintes, ndo s&o humanismos. Ja
o cristianismo tem como fonte o
sim-mée, a demanda de méae
que constitui, portanto, o con-
texto historico e legitimo da civi-
lizacao Ocidental, fornecendo
as bases e os fundamentos éti-
cos e morais do humanismo.
Como religido, o cristianismo
traz consigo uma recusa ao
ndo-mae ou a morte do pai. Co-
existe com o nao, principio cria-
dor da cultura e ato fundador
da psicandlise. O cerne da criti-
ca de Freud a religido é a recu-
sa da morte do pai. Delouya
acredita que, em Freud, esta
critica se refira mais ao cristia-
nismo, pois a religido mosaica,
ao combater a crenga na imor-
talidade, ao nega-la, faz o es-
forco de superar a recusa da
morte do pai, abdicando do cor-
po, da figura e da presenca do
pai como guardido da lei
mosaica.

Por isso foi, para mim,
comovente o texto final do livro
“Memodria cultural e masoquis-
mo” que trouxe a posterioriuma
acolhida luminosa de sentido
para todo o livro. Pois se no tér-
mino da introdugéo o autor diz
pretender iluminar a realidade
dos judeus a luz histérica da
verdade freudiana, é indagan-
do se a psicanalise pode ser a
mesma depois do Shoah, o
holocausto nazista, ou, se este
traz uma urgéncia em trans-
forméa-la a luz de sua memodria e
de suas reverberac¢des no Oci-
dente, ele recoloca inteiramen-
te a questéo sobre a identidade
judaica. O Shoah, bem como sua
conseqiiéncia, a criagcdo do es-
tado judeu, foram as calamida-
des maiores para a questao.da
identidade judaica em que veio
desembocar a emancipagéo dos
judeus do séc. XIX. Mas o que
sobressai mais é o modo pelo
gual Delouya tenta atravessar
0 paradoxo que o Shoah colo-
ca: o imperativo da memdria cul-
tural de lembrar-se sempre dele,

para tentar ligar as energias
deste trauma, violéncia cadtica
que se instala e a tentativa de
perlaboragdo do masoquismo
primario que ele incita. Como é
possivel inquecer (esta expres-
sao feliz que Renato Mezan for-
jou para um esquecimento para
dentro) o Shoah se ele é o
inomin&vel, o ndo simbolizavel?
Daniel nos descortina bastante
bem o cenario psiquico do
Shoah (p. 144-45). Os momen-
tos de siléncio para as vitimas
do holocausto produzem uma
ameaca de implosao e sumico
do espago de continéncia pos-
sivel para a sua representacéo.
Os corpos se esgargcam, se
desintegram e esfarelam. O ce-
nario Shoah pde em xeque a
funcdo predominante do
psiquismo, isto &, a capacidade
representativa, pois ameaca
destruir o lugar e o espaco que
a constitui - topos ou sitio da
representacdo onde entrela-
¢am-se a memoria e as identifi-
cacdes que constituem, no su-
jeito, a trama interna do grupo.
De que maneira um cendrio que
nos aconteceu como diz a me-
moria cultural, mas que é situa-
do fora, pode exercer uma rup-
tura traumatica direta sobre o
corpo psiquico? Pergunta que
nenhum de nds, primeira gera-
cao do pds-guerra, deixou de
se fazer, gerando muitas vezes
o lago cultural compulsério de
identificacéo, ainda que negati-
va, com o0 povo judeu.

Se Daniel comegou o livro
sob a dptica do judeu piedoso e
respeitando-a, tributo a seu pai,
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que Ihe deu o essencial, ao final
de seu livro, é nas malhas da
angustiante_e aparentemente
sem saida questdo do Shoah
que Daniel transfiguraa sua e a
nossa Optica. Parte deste holo-
causto, violéncia cadtica, inomi-
navel sem simbolizag&o possi-
vel, que repetiu a akedah, o
atar-se sacrificial de Isaac, para
examinar 0 gozo masoquista na
morte sacrificial, no fantasma da
auto-incineragéo. Al ele quase
ousa fazer eco a Hannah
Arendt, permitindo-nos suben-
tender a pergunta: como foi
possivel que os judeus ai fos-
sem dar, nesta cAmara de gas,
sem protestar mais do que de-
bilmente, eles, o povo eleito, para
ir de holocausto em holocausto?.

No final do livro é coloca-
da uma questéo central, atra-
vés da imagem preciosa que
tomou aquilo que Daniel nomeia
como fantasma de auto-incine-
racdo. Nesta imagem se con-
densa e se desvenda o poten-
cial melancdlico e masoquista do
carater judaico, mas ndo sé. Ela
traduz a sombra de uma oralida-
de auto-destrutiva, de um gozo
na morte que esta presente em
varias figuracdes do sofrimen-
to psiquico como as anorexias,
bulimias, obesidades, sintomas
somaticos etc. Este fantasma de
auto-incineragcdo encontra-se
em uma das grandes obras da
literatura iidiche e hebraica do
século XIX que versa sobre um
personagem que foi bastante
popular nas aldeias judaicas do
leste europeu: o smartutar ou
homem das trouxas, um pobre
coitado que vivia acumulando e
carregando restos do material
industrializado para fins de
reciclagem. Miseravel, passava
por toda parte e dependia dos
favores de todos, era uma es-
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pécie de bobo da corte da co-
munidade. Apds um pogrom, um
dos ataques recorrentes exer-
citado por parte do povo nativo,
‘o smartutar da histéria de
Tcharnicovsky jura comer o
quanto puder para atingir um
peso enorme e encobrir-se de
todas as trouxas a seu dispor
para que no préximo pogrom
seja consumido longa e lenta-
mente na fogueira preparada
pelos goyim” (p. 148).

lluminada pelaimagem do
Ssmartutar, levanto algumas re-
flexdes suscitadas na diregdo
sugerida pelo préprio autor a
respeito das incidéncias e impli-
cagdes da estrutura religiosa
sobre a formag&o da personali-
dade do sujeito na familia
judaica. Familia com a centra-
lidade na relagdo paterna, onde
as identificagdes e o processo
sublimatério envolvidos sdo
imensos, além das imposi¢des
do dever fundadas sobre a cul-
pa, cujos protagonistas séo a
pulséo de morte e a ameaga da
perda de amor.

Se o holocausto de Isaac
é o eixo da religido judaica, cha-
ma-me a atencéo o fato de que
foi Sara — a ancia amamen-
tadora— apds o impacto da cir-
cuncisdo, ritual inaugural que
substituiu a morte sacrificial de
seu filho, quem ordenou a
Abrado que expulsasse a
escrava Hagar, mae de seu ou-
trofilho, Ismael, para o deserto,
com o intuito de que Isaac se

tornasse o tnico herdeiro do pai.
Coisa que ele faz, Abrado, ain-
da que Deus recompensasse
Hagar, forjando um outro ramo
semitico de seu reino, aquele
que constituira a religido mugul-
mana. Essaimagem de uma Sara,
mé&e amamentadora, tdo pode-
rosa politicamente, faz-me pen-
sar, a luz do fantasma auto-
incinerador calcado na figura
oral auto-destrutiva do homem
das trouxas, na figura caricata
e tdo poderosa em seu
narcisismo negativo, da méae ju-
dia, a “iidiche mome”. Basta lem-
brarmos do filme famoso de
Woody Allen, onde ela pairava
no céu abrangente de toda ci-
dade, onipresente e onisciente
para o filho.

De onde surge esta ima-
gem atdvica de uma mée que
investe tdo fortemente a fanta-
sia de satisfagdo oral plena,
onde n&o pode ter falta ou bre-
cha em seu filho, a nédo ser por
uma falha que tivesse cometido
e que aincinera em culpa, ou a
faz antecipar paranoicamente
as fogueiras incineradoras dos
inimigos sociais? N&o remetem
auma distorgdo na maternagem
do recém-nascido, promovida
pela circuncisdo? Quais os efei-
tos traumaticos da circuncisao
do filho judeu sobre a mae, que
terdo consequéncias para o fi-
Iho? Se Daniel Delouya enfatiza
com precisdo, que para que a
entrada do pai seja eficaz en-
quanto ndo-mae, é necessario

que tenha havido o sim-mae,.

sen&o ele retorna enquanto de-
manda incessante, podemos
pensar o quanto a intromisséo
tao precoce do simbdlico na re-
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lagdo mée-bebé, trazida pela
circuncisdo, vai interromper o
fluxo fusional necessario e

constitutivo da mae com o bebé -

dos primérdios, a réveérie neces-
saria e fundante vinda da mae.
Pois o tempo desta é o do pre-
sente eterno, do investimento
na constituicAo do corpo
erdgeno, sensorial, perceptivo,
base fundamental para a cons-
tituigao da imagem corporal e do
simesmo. E o tempo que se faz
através dos gestos de uma méae
que segura o bebé, manuseia-o
em seus cuidados e apresenta
gradualmente o mundo, néo
quebrando a onipoténcia inicial
criativa e criadora de mundo do
bebé, nem tampouco a sua, de
propiciar ao bebé esta experi-
éncia. Mas a delicadeza deste
momento pode ser quebrada se
ela é obrigada a se confrontar
com a realidade simbdlica tao
cedo. Oito dias! O que é mais
fundamental, neste momento ini-
cial, para o processo de
humanizagao? O ritual cultural
que, logo apds a primeira sepa-
racéo do corpo da méae, anteci-
pa um segundo corte que deve-
ra vir, ou a preservagéo da de-
licadeza de um momento funda-
mental de preocupacéo prima-
ria materna? Pois, se a deman-
da materna do bebé é da ordem
do natural, pela prematuracéo e
desamparo iniciais, é ilusério

tomar a maternidade como dada
naturalmente. Assim como a méae
passaro abandona o ninho se
houver perturbagdo ambiental e
a mée vaca deixa de alimentar
seu bezerro em certas circuns-
tancias, a maternagem humana
também néo é natural e depen-
de do ambiente. Sabemos muito
bem que, a partir da bissexua-
lidade, uma mulher que investe
muito fortemente a esfera félica,
ou que por alguma razdo se
deprime no pdés-parto, se ndo
tiver um apoio ambiental tera di-
ficuldades na preocupacgédo ma-
terna primaria, ainda que seu
bebé possa ser alimentado de
alguma forma. Ndo € atoa que a
questao das criancas tem sido
reencontrada e reposta pela
cultura ocidental pés-feminista.

Sera que, a partir da cir-
cuncisao, parte do psiquismo da
mé&e na relagdo com o bebé ndo
passa a gravitar precocemente
em torno da realidade simbdli-
ca, determinando um tempo pre-
coce e antecipado do investi-
mento imaginario do futuro se-
xual e simbdlico do filho? Sera
que este investimento n&o ope-
raria um deslocamento do jubi-
lo, roubando o tempo do investi-
mento jubiloso na simples pre-
senga sensorial, perceptiva e
afetiva com o bebé e um hiperin-
vestimento na alimentagéo que
devera ser o Unico sustentacu-
lo deste superhomem abstrato,
servo do dever para com este
Deus tao onipresente e quase
néo-existente? Pois a famosa
piada judaica parece expressar
bem os efeitos desta quebra
traumatica no psiquismo da mae.
Uma mée judia passeava com
seus bebezinhos gémeos no
carrinho quando encontrou com
uma amiga que exclamou com
encantamento radiante, ao ver
os nenens: “Mas que coisa
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linda!” Ao que a mae judia retru-
cou: “Qual deles? o médico
ou o engenheiro?”

Um outro estrato de senti-
do, que o livro suscitou, diz res-
peito ainda ao feminino, ou me-
Ihor, a recusa do feminino, pre-
sente na religido judaica bem
como em outras ocidentais. Se
Daniel trabalha com maestria a
guestéo da recusa do feminino
no que tange a vertente mater-
na da mulher, curiosamente ha
uma auséncia no livro em torno
da sexualidade da mulher. Pois
ainda que areligi&éo judaica ndo
recuse a sexualidade, estabe-
lecendo preceitos praticos para
esta, também é ineludivel o tabu
da impureza da mulher pela sua
menstruagéo. A forca do tabu
do sangue revela o temor e a
recusa da poténcia sexual da
mulher, recusa que ao mesmo
tempo enaltece as qualidades
alimentadoras maternas.

Se trago estas considera-
cbes sobre o feminino, é pen-
sando no hiperinvestimento da
intelectualidade/espiritualidade
em detrimento do imagético, do
sensorial, do pulsional auto-eré-
tico, rejeitados com desdém pela
religiao, como restos regressi-
vos. Eles, no entanto, constitu-
em a matriz dos mergulhos no
arcaico pulsional, necessarios
para que a vida nao gravite so-

* mente em torno da dialética sem
saida do Edipo, da castragdo e
da sublimacao, que n&o dao
conta da dimenséo destrutiva.

E o que Daniel aponta bem no
final de seu ultimo ensaio e que
tentei trabalhar no meu artigo
por ele citado.

Pois, se ha um ndo a de-
manda ilimitada de méae, neces-
sario, estruturante e constituin-
te do sujeito e que vem através
do pai, ou do Pai da religio, este
néo pode jogar fora a agua suja
junto com o bebé&, como bem
aponta o autor. Nao terifamos af
o terreno propicio para a cons-
tituicdo destes génios bebes
judaicos, tdo sabios como so-
fredores, apegados a uma va-
lorizagéo do intelectual e espiri-
tual? Terreno que barra a sen-
sagdo de um branco suicida,
advindo do imperativo de sub-
missdo a um Deus do dever
t&o mais cruel quanto mais abs-
trato e invisivel, quase néo exis-
tente, supereu onipresente, ima-
gem do um-falico que no limite
doma, mas destrdi toda a
multiplicidade e singularidade do
tempo do presente, do encon-
tro, das afecgdes.

O impasse edipico ndo se
supera (com Freud que sabe-
mos que onde a imago paterna
é téo forte é porque a materna
também o foi), se na beirada da
rentincia & mée persistir a fan-
tasia de destruigao do seu inte-
rior corporal, da poténcia da
dadiva materna. Seria persistir
na fantasia tdo angustiante
como arcaica de absorgéo to-
tal, magica e oral da mae e de
todas as suas qualidades. Para
se poder existir separado dela
sem morrer, tem-se que imagina-
la morta, desprovida de toda a
poténcia sexual que emana de
seu interior. Esta fantasia re-
gressiva se constitui como de-
fesa contra o fantasma angus-

tiante da furia materna que viria
de um esvaziamento de si pro-
vocado pelo afastamento do fi-
Ilho. A mesma fantasia regres-
siva pode ser a defesa contra o
fantasma edipico ndo menos
angustiante de imaginar a mée,
com sua poténcia sexual, sen-
do desejada pelo pai e desejan-
do-o, investida por e investindo
em um outro que nao “mim”. Este
apagamento t&o total e totalita-
rio da mae nesse impasse
destrutivo/auto-destrutivo pas-
sa entdo a constituir as bases
melancdlico-parandicas de uma
pseudo-adaptacéo social e sim-
bdlica. A furia materna ou sua
expressdo melancolica podem
de fato ocorrer, sobretudo se a
mulher for totalmente apagada
em detrimento de uma
domesticagdo em mée, e nao
encontre uma alavanca de aces-
50 a simbolizagdes da ausén-
cia/crescimento do filho que po-
deriam se constituir em engen-
dra-mentos de outra ordem,
impasse que a cultura vem ten-
tando resolver com um novo
olhar sobre a problematica fe-
minina.

Daniel capta magistralmen-
te é que é no entre que Freud
escreve seu testamento
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Moisés. Mas se ele eralucido a
respeito do entre a vida e a mor-
te em que se encontrava, o tor-
mento e a hesitagdo com que
nos apresentou o texto déo
conta da vividez deste testa-
mento tdo ciente de que a maté-
ria do pensamento ¢ infinita, vem
antes de cada pensador e a ele
sobrepassa. Dai a urgéncia em
reconciliar-se com os impasses
de seu legado, para além do seu
legado mosaico e, ao mesmo
tempo, a inquietude do desejo
de transpo-los.

Como ultrapassar a légica
histérica da reiteragdo do as-
sassinato do pai (exposta por
Freud em Totem e tabue em O
homem Moisés e a religiao
monoteista) apds seu constan-
te esquecimento? Como ultra-
passar o fantasma do matriarca-
do que lhe rondava sempre o
pensamento quando forjava a
coletividade dos irmaos? Como
se o um félico reassegurador
tivesse que estar sempre em
algum lugar fora da sua percep-
¢&o no interior do corpo sexual
de uma mulher, por e através
dela. O insuportdvel do gozo
feminino n&o félico - o acesso
a porgdo de paraiso que
uma mulher amada e desejada
pode dar a si e a um homem na
terra - faria, entdo, par com o
insustentdvel de uma concep-
¢do de um coletivo mltiplo e
respeitador do singular?



LEITURAS

Aquilo de que o legado
mosaico talvez nao tivesse po-
dido dar conta é a concepcéao
do vazio como vazio criador. As
religides orientais parecem ter
sido mais receptivas a aceita-
¢ao do vazio e, ao acolher posi-
tivamente a dor e a morte, ndo
ter feito do nirvana um monstro
destruidor e destrutivo, procu-
rando, antes, dar-lhe expres-
s&o. Sem contar que ha outras
vias expressivas até mais ricas,
ameu ver, do que as religiosas.
E assim, em relagéo ao vazio,
que Daniel figura aimagem dos
judeus recém-emancipados a
lancar uma questéo para o mun-
do laico do qual passam a fazer
parte: “Porque ao sair do seu
mundo para o de seus hospe-
deiros, alguns viam-se, de re-
pente entre dois mundos, em um
grande v&o...Ha, entéo, algo no
judaismo, no modo de vida ju-
daico, que o tranca, o atrelae o
apoia nas vigas do ser, nas
entranhas do sujeito...Uma vez
que se tenta sair debaixo de
suas asas, voce se pergunta: E
ai? O que sou agora? Virei o
qué? Sou ainda alguém?”(p. 71).

Este grande vao, por que nao
mergulhar nele acreditando que
o fim da histdria € um fantasma,
que é o fim apenas de uma his-
téria? Para que outra possa se
iniciar? N&o seria a assimilacéo,
amistura, o contagio, o jeito de
simultaneamente poder fazer
sumir e persistir tragos de cul-
turas, antidoto bem-vindo ao
inominavel do Shoah e maneira
de escapar a um imperativo de
lembrar-se, imperativo sem sai-
da para o masoquismo melan-
célico que ele so reforca? Nao
gostariamos nds de que nossas
mesticas criancas pudessem
talvez ser poupadas da compul-
séo cultural? Nos, da primeira
geracdo pos-guerra, que tive-
mos de ler, aos doze anos, 0s
livros sobre campos de concen-
tracdo, que tornaram esta ca-
tastrofe que se vivencia na pu-
berdade, do fim da infancia e
entrada no mundo adulto ainda
mais angustiante? Vazio pro-
piciador da perene criacéo de
novas combinatdrias culturais.
Entre a vida e a morte, en-
tre Viena e Londres, entre a
fantasia vinda do lado materno,
de que seria um grande homem
eleito, além do orgulho de per-
tencer ao povo eleito e a sub-
missé&o ao fantasma culpégeno
de ter ultrapassado um pai que
ele sonhou ultrapassar, no des-
prezo a sua posi¢ao submissa
de judeu ante o gentio. Freud,
ao decidir publicar o seu ultimo
Moisés, parecia pressentir a
iminéncia da repeticéo do holo-
causto sacrificial judaico, desta
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vez na violéncia cadtica do
inominavel, do irrepresentavel,
de que nenhum esforgo simbo-
lico, tedrico, poderia dar conta.

Quando a légica perversa
do negativo se instala, ganhar é
levar o outro a bancarrota, é
destruir o outro. O outro vira esta
ameaca constante de um con-
fronto direto e mortifero. Sé se
pode comer literalmente o pai ou
aceitar ser derrotado por ele. Ir
para o ataque é sair desta l6gi-
ca para inventar o préprio jogo
e as proéprias jogadas, os pro-
prios movimentos fora da guer-
ra, fora da légica da submissao
e serviddo, do sem saida de se
sentir ganhador ou perdedor,
que traz uma vitéria fragil por-
que dentro da ilusdo. Serve-me
de inspiracéo, para levar adian-
te o meu legado freudiano e ndo
torna-lo uma prisao a partir dos
seus impasses, para nao come-
ter a abominagao da idolatria da
psicanalise, outro judeu, desta
vez excomungado, Espinosa,
que fazia a critica de qualquer
religido, ndo enquanto fé, mas
enguanto forma de conhecimen-
to ou forma de poder politico.
Diferenciar a ética da moral, tal
como faco em meu artigo "A éti-
ca como invengao singular da
vida”, publicado em Percurso e
citado por Daniel, pode parecer
um mero exercicio do pensa-

mento, rico, porém indtil, diante
da forga do pensamento moral,
que nos constrange a consumir
e a seguir na vida os ditos po-
pulares e massificados. A ética
do desejo singular, de perseve-
rar na existéncia aumentando a
poténcia de agir, se faz consci-
ente da negatividade constitu-
inte, sabendo que a poténcia das
causas exteriores é sempre
maior. Mas quanto a elas ndo se
pode fazer nada, a ndo ser per-
severar num longo e tortuoso
caminho de um pensamento que
deve ser necessariamente afe-
tivo, atravessado pelas afec-
¢cOes, pensamento que comba-
te dentro de si as causas nega-
tivas, porque passivas e imagi-
narias, que trazem a servidao.
E outra maneira de nomear os
efeitos do masoquismo e da
pulsao de morte, rumo a alegria,
a felicidade e a liberdade. Por
isso, para mim, ao pretender
fazer prevalecer ao maximo
uma singularidade desejante, a
psicanalise se constitui numa
ética e ndo numa moral que tem
ajudado a reinventar permanen-
temente a vida e o amoraela.

Entre Moisés e Freud é
daqueles livros cujas ousadias
as vezes nos fazem estranha-
lo. Mas, ao final da leitura, se
quer agradecer ao autor pelo
que ele nos proporcionou de
renovagédo no proprio pensa-
mento afetivo, enredado com
freqUiéncia nos seus impasses
paralisantes e mortiferos. S6 se
pode desejar que o leitor desta
resenha usufrua deste belo li-
vro e que o autor Daniel Delouya
possa continuar a expressar, de
maneira mdltipla, seu singular
movimento criador.

Renata Udler Cromberg é
psicanalista e filésofa, membro
do Departamento de Psicandlise
do Instituto Sedes Sapientiae.
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