Resumo Este artigo busca refletir sobre a agdo letal da
policia militar em um baile funk em Paraisépolis,
em 2019, destacando a continuidade dos padroes
morbidos das relagbes étnico-raciais no Brasil.
O objetivo é problematizar, com base nos aportes
tedricos da psicandlise e dos estudos decoloniais,
os modelos de civilidade forjados pelos signos da
branquitude, como estruturadores das violéncias
perpetradas pelos agentes do Estado.
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quitude; negritude.
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1 M. de Assis, “Pai contra mae”, in Os cem melhores
contos brasileiros do século, p. 19.

2 T.W. Adorno, “Educagdo apds Auschwitz”, in Edu-
cagao e emancipagao, p. 119.

3 Lacan, em seus semindarios sobre os escritos técni-
cos de Freud, é peremptério ao afirmar que “somos
ja imensamente uma civilizagdo do 6dio”. Sémi-
naire-livre I, p. 306.
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Machado de Assis, em seu conto “Pai contra mie’, publicado em
1906, ao discorrer sobre as fungdes da mascara de ferro que era co-
locada nos escravizados, a fim de arrancar-lhes de uma sé vez o vi-
cio de beber e o de furtar, evidencia a barbirie cometida durante o
regime escravocrata, sustentada pelos principios excludentes e au-
toritdrios com que se forjou o projeto de modernidade brasileiro.
Depois de apontar suas fung¢des priticas e coercitivas, observa: “Era
grotesca tal mdscara, mas a ordem social e humana nem sempre se
alcanga sem o grotesco e alguma vez o cruel™.

Pouco mais de meio século depois, Theodor W. Adorno, em
uma palestra transmitida pela ridio de Hessen, em 1965, e publi-
cada sob o titulo “Educagio apés Auschwitz’, aponta que uma das
maiores contribui¢des de Sigmund Freud, em Psicologia das massas
e andlise do ego, foi ter salientado o paradoxo imanente 2 civilizagio
ocidental, que contém em si algo que “origina e fortalece progressi-
vamente o que é anticivilizatério™.

Nesse artigo Adorno sustenta a ideia de que cabe aos edu-
cadores, dirfamos nds, a todas as pessoas sensiveis e esclarecidas,
incluindo entre elas os psicanalistas, revelar aos sujeitos os meca-
nismos conscientes e inconscientes que tornaram possivel a bar-
barie — o Gnico modo, segundo ele, de evitar algo semelhante ao
horror do holocausto. O filésofo referia-se nio apenas ao genocidio
cometido contra os judeus durante a Segunda Guerra Mundial,
mas ao perigo contido em todo e qualquer retrocesso nos padroes
ético-culturais, até mesmo de civilidade, que impele os individuos
a acdes motivadas por um ddio primitivo, a servigo de interesses
particularess.
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Na verdade, essas sio questdes que é preciso
retomar na atualidade e analisar sua configuragio
especifica no Brasil. Teremos cometido uma barba-
rie semelhante ao holocausto no Brasil? O regime
escravista implantado no Brasil por mais de trés
séculos, imposto inicialmente aos nossos povos ori-
ginarios e, depois, as pessoas negras escravizadas,
que foram traficadas de Africa para as Américas,
e cujo maior contingente veio para o Brasil4, niao
teve a marca da barbarie? O que presenciamos hoje
no Brasil, com ataques verbais espalhados na mi-
dia digital por alguns governantes e seus seguido-
res contra os povos indigenas, os afrodescendentes
e os jovens moradores das periferias, incitando a
violéncia contra os mesmos, instigando 2 ira das
massas contra os pobres e suas manifestages cul-
turais — e o pior, chancelando a politica de morte
imposta a esses grupos —, nio é prova inconteste
de que a barbdrie nio passou?

A violéncia empregada pela policia militar do
Estado de Siao Paulo em um baile funk em Parai-
s6polis, na capital paulista, frequentado por jovens
e adolescentes, resultou na morte de nove adoles-
centes e inlimeros feridos no dia 1° de dezembro de
20195, Diga-se de passagem, contou com o apoio de
alguns moradores da“regiio nobre” do Morumbi,
vizinha a esta comunidade, e com aval do gover-
nador — e é mais um episédio de violéncia natura-
lizada ao longo de mais de 500 anos de fundagio
de nosso pais, cujos rastros patriarcais e de prati-
cas colonialistas ainda persistem.

Para compreender esses fendmenos, é preciso
atentar-se, ainda, para uma muta¢io no racismo
no Brasil. Se antes era velado, e muitas vezes ten-
tava justificar o injustificivel sob o manto do dis-
curso ideoldgico da democracia racial, hoje deixa
de sé-lo e passa a ser declarado. Tal mudanca

denuncia o seu cerne de natureza etnocéntrica,
racista e fascista, como tem ficado evidente na
ac¢io conjugada das politicas do governo federal
adotadas para a cultura, a educagio e a seguranca
publica, que hd muito tempo nio se encontravam
tio amalgamadas.

Tomando em consideragio todo esse de-
bate, nds, como pesquisadores da Faculdade de
Educagio da Universidade de Sio Paulo, ao nos
dedicarmos aos estudos das culturas juvenis afro-
-brasileiras, gostariamos de compartilhar com
o(a) leitor(a) algumas consideragées criticas sobre
essa violéncia reiterada contra as“populacées histo-
ricamente prejudicadas’, como sustenta o intelec-
tual alemio Axel Honneth Honneth, a propésito
daqueles a quem é subtraido o reconhecimento
moral, juridico e sociocultural®, que, no caso do
Brasil, s3o os indigenas e afrodescendentes que
habitam desde a Amazdnia até as favelas de gran-
des cidades como Sdo Paulo e Rio de Janeiro.

A ideia de raca, a zona do “nao-ser” e a
violéncia do Estado

Nio é de se estranhar que — a titulo de retorno
compulsivo A cena traumdtica —, ao atualizar
fantasias bélicas e cisuras raciais no corpo so-
cial, a barbérie tenda a se repetir, uma vez que
as medidas de reconhecimento e de reparagio &
violéncia cometida contra a populagio negra e
amerindia de nosso pais, simbdlicas ou materiais,
sempre foram pontuais.

Coube a0 Movimento Negro exigir esta re-
paragio com a regulamentagio de diversas medi-
das, como: a Lei Cad?, que criminaliza o racismo
decorrente desse processo de negagio; a exigén-
cia de cotas raciais nas universidades e concursos
publicos; a obrigatoriedade do ensino de hists-
ria da Africa e das culturas afro-brasileiras (Lei
10.639/2003), a cuja exigéncia se acrescentou a
obrigatoriedade do ensino das culturas amerin-
dias (Lei 11.645/2008).

A trajetéria de luta do Movimento Negro e
o engajamento da intelectualidade negra contra



os processos persistentes da colonialidade e da
violéncia genocida racial e colonial no Brasil evi-
denciam que, apesar das recentes conquistas,
os caminhos para a emancipagio social e para a
superacido do racismo no pais ainda sio repletos
de desafios. Em uma perspectiva critica, como
salienta Nilma Lino Gomes, “a0 trazer o debate
sobre racismo para a cena publica e indagar as
politicas publicas e seu compromisso com a supe-
racio das desigualdades raciais, esse movimento
social ressignifica e politiza a raga, dando-lhe um
trato emancipatdrio e no inferiorizante”s.

Esse processo desvela as complexas relagoes
de poder em cuja trama a ideia de raga foi cons-
truida, como pilar de sustentagio da légica colo-
nial, que — ao conferir uma série de privilégios
materiais, epistémicos, ontoldgicos e simbdlicos
aos padrdes informados pela branquitude — le-
gitimou a inferioriza¢io da populagio negra e

4 Segundo Lilia Schwarcz e Flavio Gomes, estima-se que, entre 1550 e
1860, 4,8 milhdes de africanos tenham desembarcado no Brasil como
escravizados. E importante ressaltar que, apesar do fim do “infame
comércio”, o regime escravista ainda se estenderia por mais 38 anos
no pais, marcado pelas diversas lutas contra o sistema escravocrata
e pelo abolicionismo. Diciondrio da escraviddo e liberdade, p. 21.

5 Referimo-nos a Marcos Paulo Oliveira dos Santos (16 anos de idade),
Dennys Guilherme dos Santos Franca (16), Denys Henrique Qui-
rino da Silva (16), Gustavo Cruz Xavier (14), Gabriel Rogério de
Moraes (20), Mateus dos Santos Costa (23), Bruno Gabriel dos San-
tos (22), Eduardo Silva (21) e Luara Victoria de Oliveira (18), mor-
tos durante acdo da Policia Militar de Sdo Paulo em um baile funk,
em Paraisépolis.

6 Honneth, em seu livro Luta por reconhecimento: a gramatica moral
dos conflitos sociais, considera que a falta de reconhecimento nes-
ses trés niveis é experimentada pelo sujeito, ou mesmo por toda uma
coletividade, como um desrespeito pessoal e moral, implicando uma
“violenta limitagdo da autonomia pessoal” (p. 217). E, dada a depre-
ciagdo cultural que a acompanha, bem como de seus modos de vida
coletiva, sdo suscitados sentimentos de humilhagao social capazes
de desencadear sérios conflitos sociais.

7 Conhecida como Lei Cad, a norma é originaria do PL 52/88, de auto-
ria do ex-deputado Federal Carlos Alberto Caé de Oliveira. Falecido
em fevereiro de 2018, o ex-parlamentar foi militante do Movimento
Negro, tendo participado da Assembleia Constituinte que redigiu
a cr/88. E de sua autoria o inciso xLi do artigo 5° da CF/88, que tor-
nou a pratica de racismo crime inafiangdvel e imprescritivel, sujeito a
pena de reclusdo, promulgada um ano antes da edi¢do da Lei 7.716/89.

8 N. L. Gomes, O Movimento Negro educador: saberes construidos
nas lutas por emancipagao, p. 21.

9 T. Pires, “Estruturas intocadas: racismo e ditadura no Rio de Janeiro”,
Revista Direito e Praxis, v. 9, n. 2, p. 1057.

10 Cf. F. Fanon, Pele negra, mdscaras brancas.

11 A.S. Carneiro, A construcdo do Outro como ndo-ser como funda-
mento do ser, p. 94.

amerindia, bem como os efeitos violentos e des-
proporcionais sobre os corpos nio brancos, hie-
rarquizados e desumanizados.

No entanto, a “hierarquiza¢io de huma-
nidade baseada na ragca como um componente
estruturante das violéncias perpetradas pelos
agentes de Estado, sobretudo em periodos auto-
ritirios’, como sublinha Thula Pires, é tio con-
tundente que dificulta a percep¢io do racismo em
sua dimensio estrutural, ‘responsavel por confor-
mar brancos, ndo brancos e instituicdes racistas™.
Os processos radicais de desumanizagio desen-
cadeados e a naturalizagio das violéncias dificul-
tam que se paute o racismo na agenda politica e
juridica, além de obstaculizar o trabalho de luto
publico — um luto que permita o reconhecimento
de corpos negros, enquanto vidas enlutdveis, posto
que, a0 langi-los na zona do nao-ser '°, nega-se a
humanidade dos mesmos e as engrenagens do
terror racial que ndo cessam de inscrever a “ne-
gritude no signo da morte no Brasil™.

Achille Mbembe, filésofo de Camarées, de-
fende a descolonizag¢io do modo de pensar euro-
peu com base no respeito ao outro, acompanhada
de uma ampla concepgio de justica e de respon-
sabilidade social, para cuja efetivagio haveria que
se promover a reparagio do racismo infligido aos
povos africanos. E instaurar uma “politica do se-
melhante” que permita partilhar as diferencas.

O exercicio do poder colonial no Brasil, com
base no modelo familista patriarcal, foi pautado
na masculinidade branca hegeménica e no abuso
sexual sistemdtico das mulheres negras escravi-
zadas — tema abordado em Casa grande e sen-
zala, de Gilberto Freyre, no qual a violéncia foi,
e continua sendo, nio apenas naturalizada, como
associada a uma suposta depravagio sexual da
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mulher negra. No entanto, a narrativa literdria de
autoras(es) negras(os) engajadas(os) em recontar
a histéria de personagens negras tem apontado
que, na verdade, tais mulheres procuraram, de
diversas formas, subverter a ordem masculinista
branca, e por isso mesmo, conforme foram ga-
nhando autonomia nas ruas (sobretudo as qui-
tuteiras’?), tornaram-se uma ameaga ao sistema
hegemonico, tanto do ponto de vista econémico
quanto do ponto de vista de género®. E foram
duramente castigadas por isso™, Hoje sio as mu-
lheres negras, herdeiras desse passado bérbaro,
que lideram o movimento contra o genocidio da
juventude negra e periférica.

Das quituteiras aos movimentos das mies
de vitimas da violéncia do Estado, o que parece
estar em jogo nesses movimentos de mulheres
negras ¢ a luta contra os efeitos nefastos do ra-
cismo patriarcal cis-heteronormativo, por meio de
estratégias de enfrentamento, tanto do silencia-
mento imposto as narrativas negras, quanto das
formas de subordinagio impostas a essas popu-
lagdes, que estio na base do funcionamento da
violéncia letal genocida, das violagdes sistemati-
cas dos direitos humanos e dos padrdes mérbi-
dos das relagoes raciais no Brasil.

Ao lado da anilise do modelo familialista pa-
triarcal brasileiro, é preciso retomar o debate in-
ternacional feminista negro, representado, entre
outras, por bell hooks, Maria Lugones e Angela
Davis, autoras que contribuiram para repensar as
diferencas e hierarquias de poder entre homens ne-
gros e brancos, assim como entre mulheres bran-
cas e negras. Seus estudos pioneiros abalaram a
ideia universalizante de masculinidade hegemd-
nica, demonstrando como as relagdes de género,
raca e classe promovem rupturas em seu interior,

teses que foram corroboradas por autores como
Robert W. Connell e James W. Messerschmid.

Tal debate ha de ser retomado pela psicandlise
para que se possa romper com o véu epistémico
que encobre nossas reflexdes e posicionamentos
como analistas frente a situagdes como a que pre-
senciamos no ano passado em Paraisépolis. Nesse
sentido, é preciso ainda associd-la a estudos dias-
péricos e, com isso, ampliar a leitura de mundo da
sociedade brasileira, por meio de um olhar atento
aos saberes e as préticas dos povos subalternizados
pelo colonialismo euro-americano e tensionada por
uma nova epistemologia, afrocentrada, amerindia
e feminista negra, a partir da qual revolveriamos
o saber instituido, parcial e cego aos subterrineos
do tecido social brasileiro.

O massacre de adolescentes
em Paraisopolis

Aoler nos jornais e assistir na televisio as reporta-
gens sobre a morte de nove jovens na agio policial
em Paraisépolis, muitos de nds ficamos entre estar-
recidos e apreensivos. Estarrecidos com a violéncia
com que os soldados agiram contra os jovens, com
seus coturnos, cassetetes, bombas de gds lacrimo-
génio e balas de borracha. E apreensivos quanto
aos descaminhos de nossa frigil democracia.

E, depois, ao obter informagdes dos moradores
sobre o estado em que ficaram os becos e vielas, com
suas paredes banhadas de sangue, marcas deixadas
por uma multidio de 5 mil pessoas, na sua maioria
constituida por jovens entre 14 e 23 anos de idade,
encurralada pela policia militar de Sio Paulo du-
rante a madrugada do dia 1° de dezembro de 2019.

Com base nos depoimentos dos familiares
e dos moradores acerca da agio policial, ndo ha
como negar que estivamos perante um massacre
deliberado, com amplo respaldo dos agentes su-
periores e do governo do Estado de Sao Paulo.
E estes foram apoiados, quando nio incentiva-
dos, por uma parcela da classe média dos altos
do Morumbi, fato confirmado pela filmagem de
uma cena grotesca, a reuniio em uma delegacia



de policia com alguns moradores dos condomi-
nios de luxo do Morumbi, vizinhos de Paraisé-
polis, que para 14 se dirigiram com o objetivo de
“solicitar” uma interven¢io militar para dar um
“susto” nesses jovens, nem que fosse preciso re-
correr ao exército. Muitos comentdrios 14 feitos
lembram discursos e priticas fascistas do periodo
entre guerras, bem como as ideias das elites do-
minantes do periodo colonial brasileiro. Dentre
0s comentarios, selecionamos estes:

Se tivesse o Batman, matava todo mundo! Nio pode ha‘

ver uma ocupagio mais forte em Paraisépolis, limpar tudo

12 S3o inlimeras as mengdes ao papel das quituteiras, na sua maio-
ria escravas de ganho, que safam as ruas para vender produtos para
seus proprietarios, como sendo fundamentais para a resisténcia dos
escravizados. No livro Cidades negras: africanos, crioulos e espagos
urbanos no Brasil escravista do século Xix, os autores salientam o pa-
pel assumido pelas Casas Zungu, no Rio de Janeiro, mas também em
cidades como Belém e Recife, sob a denominacado de Calogi, onde
negras e negros praticavam seus rituais religiosos e outras praticas
culturais, como o jogo da capoeira. Eram também locais de refligio
e de refei¢do coletiva, onde se comia o angu, por exemplo, vendido
também nas praias pelas quituteiras. Dirigidas no Rio de Janeiro por
africanas da Costa da Mina, Congo e Angola, essas casas propiciavam
uma verdadeira reconstrugao simbélica e cultural da didspora urbana,
observada com o éxodo da Bahia para o Rio de Janeiro, resultante da
perseguicao dos lideres da Revolta dos Malés, em Salvador, em 1835.

13 Cf. G. Xavier, ).B. Farias e F. Gomes (Org.), Mulheres negras no Brasil
escravista e do pds-emancipagao.

14 No livro Mulheres negras no Brasil..., ha relatos segundo os quais, em
Minas Gerais, no século xviI, pelo fato de venderem bebida e comida
aos mineiros, algumas delas, sobretudo as que praticavam a cura de
males fisicos e espirituais, foram jogadas nas maos da Inquisicao por-
tuguesa, onde sofreram toda sorte de tortura. Isto porque auxiliavam,
segundo as autoridades, a burlar as regras do sistema colonial, pois era
com o ouro escondido que os escravizados matavam sua fome e sede.

15 ). Lacan, “O estadio do espelho como formador da fungdo do eu”,
in Escritos, p. 96-103.

16 M. Merleau-Ponty, O visivel e o invisivel.

17 Como enfatiza W. L. Maar, “A guisa de introdugio: Adorno e a expe-
riéncia formativa”, in Educagdo e emancipagdo, p. 27.

18 Referimo-nos a trés dissertagdes de mestrado: T. K. Rodrigues, “A me-
tamorfose de jovens liderancas que querem ser professoras: como a
escuta analitica propicia a poténcia critica da praxis”; E. Y. Nakashima,
“Reatando as pontas da rama: a inser¢do dos alunos da etnia Panka-
raru em uma escola piblica na cidade de Sao Paulo”. E uma terceira,
publicada como: M. S. Ferreira. A rima na escola, o verso na histo-
ria —um estudo sobre a criagao poética e afirmagdo étnico-social en-
tre jovens de uma escola publica de Sdo Paulo.

19 Pesquisa realizada no ambito do Programa de Melhoria do Ensino Pd-
blico da Fapesp, intitulada “Culturas juvenis x cultura escolar: como
repensar as nogdes de tradi¢do e autoridade no ambito da educagido”
(Processo Fapesp: 2006/52034-2), sob a coord. de M. do Amaral, pu-
blicada como: M. do Amaral, O que o rap diz e a escola contradiz.

aquilo? Quem mora na favela... eles nio tém dignidade,
coitados, precisam de moradia... mas nio morar no Mo-
rumbi! A questio é, ativamente, como nds, moradores do
Morumbi, podemos equipar a policia com carros blinda-
dos, carros com cAmera, Gps? E para estes moradores, nds
temos que dar tudo? Estudo de graca, uniforme de graga?
Bolsa familia? E eles nio nos devem nada? Direitos hu-

manos, vocé quer, entio poe na sua casa!

Algumas das pessoas presentes na reuniio
prévia 3“ocupagio” militar do baile funk em Parai-
s6polis eram pessoas ‘de bem’, que estudaram nas
melhores escolas de Sao Paulo. Mas é notério que
nio aprenderam o principal: o sentido de humani-
dade e a capacidade de reconhecimento, por meio
dos quais nos tornamos capazes de ver no outro o
Outro de si, como anunciaram Hegel em A feno-
menologia do Espirito, e posteriormente Lacan, em
seu conhecido artigo sobre o espelho’. Um olhar
que escapa 4 visdo e se deixa tocar pela reversibili-
dade do visivel e do invisivel, tema amplamente ex-
plorado por Merleau-Ponty' e que inspirara Lacan
em seus primeiros escritos. Um olhar, dirfamos nés,
que envolve um aprendizado aberto  “elaboragio
da histéria e ao contato com o outro’?,

De outro lado, diante das fotos das fami-
lias estampadas nos jornais, do desalento da mae
abracada 2 filha, chorando a morte do filho du-
rante o ato ecuménico em homenagem aos jovens
mortos por a¢io da policia militar, é preciso nio
naturalizar a violéncia dessa cena, desse trabalho
de luto insuperdvel. Por isso, é preciso recorrer a
estudos e pesquisas que elucidem a histdria dessa
populagio marginalizada, como os que foram fei-
tos por nossa equipe na tnica escola da regio'.

Nossas pesquisas em escolas das regides de
Parais6polis e Real Parque demonstraram que
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boa parte daqueles meninos e meninas, moradores
das comunidades 14 instaladas, sdo afroindigenas
do grupo Pankararu, cujos antepassados habitavam
o sertio do Pajet, no interior de Pernambuco, re-
gido mencionada mais de uma vez nas musicas de
Caetano Veloso. Presente na poesia e na literatura
de cordel, este territdrio traz consigo um passado
nio muito alentador. No final do século x1x, logo
apds a aboli¢do, como parte da politica higienista
e de branqueamento da populagio, foram identi-
ficados aldeamentos forcados de diversos povos
indigenas, negros forros e sertanejos pobres. Os po-
vos Pankararu surgiram dessa mistura que lhes foi
imposta°, Na década de 1950, muitos deles foram
trazidos para a regido Sudeste como trabalhado-
res na construgio civil, para construir o estadio
do Morumbi e o Palicio Bandeirantes. Trata-se,
portanto, de duas comunidades que estio situadas
a0 lado e 3 margem dos condominios de luxo do
bairro Morumbi. Segregados em suas comunida-
des, os moradores vivem sem poder circular pelo
bairro, e muito menos passear em shoppings da
regido. Seus tinicos divertimentos eram, na época
de nossa pesquisa, sobretudo as manifestacdes de
hip-hop e, hoje, os bailes funk. Alids, manifesta-
¢Oes execradas pela classe média, nio apenas do en-
torno, as quais foram justamente objeto de nosso
estudo. Ou seja, as culturas de rua, de resisténcia
e de afirmagio étnico-racial e de classe.

Pois, tomando em consideragio esse histd-
rico, como nio se indignar com a a¢do da policia
militar? Como nio se indignar com um governa-
dor que diz que tudo deve ser apurado, mas que
as a¢des militares devem continuar ocorrendo
nos bailes funk?2

Compreender a gramdtica do genocidio anti-
negro na didspora, bem como os mecanismos de

perpetuagio das desigualdades e violéncias, que
atingem historicamente com maior intensidade
os segmentos negros da populagio brasileira, é
imprescindivel para que se elabore uma critica
radical 4 16gica colonial-racial, de modo a por em
xeque um sistema pautado no “pacto narcisico da
branquitude’, como descrito por Maria Aparecida
Bento??. Este reproduz uma légica racial hierar-
quizada, bem como suas correlatas dimensdes de
género e sexualidade, contribuindo diretamente
para a aceitagio tcita do genocidio do corpo ne-
gro, sobretudo jovem, no Brasil.

O pacto narcisico da branquitude

A branquitude, conforme evidenciado por Ruth
Frankenberg?, diz respeito ao lugar de poder ocu-
pado pelo grupo branco, que envolve a concessao
e o usufruto de vantagens estruturais para os su-
jeitos beneficidrios do sistema racista decorrente
do colonialismo europeu. Enquanto o branco é
concebido como uma categoria universal do ser
humano, os nio brancos sio vistos como seres
racializados e inferiores.

Na p6s-modernidade, apesar de comprovada
a inexisténcia de ragas humanas em um sentido
biolégico — mas nio enquanto construgdo social —,
a branquitude permanece intocada, valendo-se,
na maior parte das vezes, de uma articulagio si-
lenciosa, manifesta por meio de discursos im-
plicitos, conforme evidenciado por Liv Sovik>4,
Nesse sentido, os privilégios raciais passam a ser
compreendidos como conquistas meritocraticas,
obtidas por sujeitos que, nio por coincidéncia,
guardam semelhan¢a com o padrio imposto pelo
colonialismo europeu, reunindo aparéncia feno-
tipica, poder econdmico e status social.

O pacto narcisico da branquitude, de acordo
com Bento, é oriundo desse silenciamento e da
amnésia social produzida nio apenas em rela-
¢i0 a barbdrie cometida contra a populagio ne-
gra e amerindia de nosso pais, mas em relagio a
heranca branca da escravidio e seus privilégios.
Promoveu-se, a0 longo da histéria, um verdadeiro



apagamento das origens desta relagio hierdrquica
entre humanidades que se manifesta por trans-
missdo geracional, como bem observa Kaes?s, na
subjetividade daqueles que se tornaram os benefi-
cidrios simbélicos e materiais deste silenciamento.

Nio se pode deixar de observar que o pacto
narcisico, como enunciaria Freud em Psicologia
de massas e andlise do ego, surge, de um lado, por
identificagio de uns com os outros em torno de
um ideal (no caso, de brancura, associado a per-
feicao), que é projetado no lider. E, de outro lado,
surge pela projecio falsa, como dird Adorno2¢, de
todos os impulsos condendveis pelo sujeito nos
out-groups. Sao ideias, é bem verdade, alimenta-
das pelo silenciamento da barbérie cometida e pe-
los privilégios concedidos apenas aos brancos, ou
aos mais brancos, como salienta Lilia Schwarcz?7.

Para analisarmos as bases objetivas e subjeti-
vas, seja do silenciamento em relagio aos privilégios
da branquitude, seja em relagdo 4 barbérie come-
tida no passado colonial e cujos rastros de violéncia
se perpetuam até o presente, seria importante nos
determos sobre 0 medo branco da ameaca negra,
que se estendeu ao longo de séculos, desde o fim
do periodo colonial até os tempos atuais.

De acordo com Bento, havia o medo branco das
insurreicdes da populagio escravizada, agravado pela
Revolugio Haitiana e pelas revoltas que se espalha-
ram pelo Brasil com maior for¢a ao longo do século

20 J. M. Arrutti, “Os Pankararu em Sdo Paulo”, in Povos indigenas no Brasil.

21 Cabe notar que, ap6s as dentincias em diversos telejornais, radios e
jornais impressos, pressionado pelo préprio movimento dos morado-
res de Paraisopolis e organizagdes da sociedade civil, o governador
Jodo Déria recuou e afastou os 38 militares envolvidos na operagéo
militar em Paraisépolis.

22 M.A. Bento, Pactos narcisicos no racismo, 2002.

23 R. Frankenberg, “A miragem de uma branquidade ndo-marcada”, in
V. Ware (org). Branquidade: identidade branca e multiculturalismo.

24 L. Sovik, Aqui ninguém é branco, 2009.

25 R. Kaes, O grupo e o sujeito do grupo: elementos para uma teoria
psicanalitica de grupo.

26 T. W. Adorno e M. Horkheimer, “Elementos do antissemitismo: limi-
tes do esclarecimento”, in Dialética do esclarecimento, p. 157-194.

27 Cf. L. Schwartz, Nem preto nem branco, muito pelo contrério.

28 A. Davis, Blues Legacies and Black Feminism: Gertrude “Ma” Rainey,
Bessie Smith, and Billie Holiday.

29 Sou feia, mas t6 na moda, dirigido por Denise Garcia (2013).

30 M. Misse, Autos de resisténcia: uma andlise dos homicidios cometidos
por policiais na cidade do Rio de Janeiro (2001-2011).

x1X., Mas, também, como observa Fanon, o medo
branco da sexualidade do corpo negro, representada
no imagindrio ocidental, paradoxalmente, como algo
que atrai, mas que ameaga. Uma sexualidade amea-
¢adora para o mundo branco — tanto aquele do-
minado pelo catolicismo, quanto pelo puritanismo
protestante —, mas que adquiriu valor de afirmacio
feminista e de contestagio em relagio as formas de
dominagio de raga e de género, particularmente en-
tre as mulheres negras.

Angela Davis, em seu livro sobre o legado
de trés cantoras de Blues?8, no qual realiza uma
pesquisa aprofundada acerca das musicas inter-
pretadas por elas, ressalta que o surgimento do
Blues décadas apds a aboli¢ao da escravidio foi
a expressio musical de uma nova ordem social e
sexual encontrada por homens e mulheres afro-
-americanos livres, que passaram a usufruir de
modo auténomo do direito de escolher os seus
parceiros sexuais. Nesse sentido, segundo Davis,
encontramos em suas cangdes os germes do mo-
vimento feminista e de emancipa¢io dos anos 6o0.

Ora, com relagdo ao funk, particularmente
ao funk carioca “de raiz’, como se praticou nas
favelas do Rio de Janeiro nos anos 80, podemos
identificar nos depoimentos das cantoras do gé-
nero um movimento semelhante ao de suas irmis
do blues do inicio do século xx. O documentirio
Sou feia, mas to na moda > evidencia justamente
este aspecto salientado por Davis, de que se trata
de um género musical que permitiu a emancipa-
¢d0 das mulheres pobres e negras.

No horizonte de contestagio a esse estado
de coisas, e da“sujei¢io criminal"3° a que estd sub-
metida a populagio moradora de favela — e, espe-
cialmente, os sujeitos racializados, transmutados
em inimigos do Estado —, os jovens da periferia
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desafiam o repertério de valores burgueses3, ela-
borando estratégias expressivas e performances
coletivas de “dissidéncia subjetiva™2, De modo
notdrio, no funk nio se pode esquecer que “a di-
mensio estruturante do poder associado 2 se-
xualidade”s e ao erotismo do corpo feminino é
marcada por uma estética corporal da provocagio
e da sugestio, para a qual os estilos dos corpos gen-
derizados, nio raro, contribuem para a encenagio
agonistica das relagdes de género. Uma encenagio
que, longe de reiterar o lugar de objeto da mulher
diante do desejo masculino, a coloca em cena como
agente ‘empoderado’ nesse jogo de sedugio’+.

A discriminagio em relagio a estas mani-
festacbes da cultura negra intersecciona dimen-
sdes de classe, género e raca, com o agravante de
que a dimensio sexual/sensual de suas letras e
ritmos ocupa o lugar do estranho, do ligubre, do
sinistro e talvez, inquietante3s no imagindrio das
elites. Mas, para quem se identifica com a riqueza
deste amplo espectro cultural, é preciso opor 4
“projecio falsa’, como dizia Adorno, a “mimese
genuina’, pois, enquanto a primeira “transpde o
interior prestes a saltar para o exterior e caracte-
riza o mais familiar como algo hostil’, a segunda
acolhe em si o estranho, tornando-o familiar3é,

Portanto, ‘o medo branco da onda negra” —
seja em razdo da violéncia insurrecional, seja no
campo da sexualidade — tem ndo apenas bases
objetivas, mas sobretudo subjetivas, alimentadas
por toda uma fantasmagoria ameagadora, cuja
“solugio final” exigiria a eliminagdo dessa popu-
lagdo. Ora, trata-se de um fantasma/fantasia
que continua presente no imagindrio das elites,
como ficou claro na fala gravada dos moradores
do Morumbi, que precedeu o episddio sangrento
de Paraisépolis.

Por fim, como a psicanalise pode
contribuir para o combate a uma
masculinidade téxica?

Na esteira das teses sustentadas por Monique
Schneider, em seu livro Généalogie du Masculin,
que identifica em Freud uma concepgio biniria
e antitética do masculino e do feminino, apoiada
na dualidade entre natureza/cultura3’ e na divisio
tradicional dos papéis entre os sexos3, é possi-
vel depreender uma outra concepg¢io, que a pre-
cede e que aponta para uma divisio de natureza
distinta, com base na qual remete a discussio da
génese do psiquismo ao campo da cultura. A au-
tora refere-se a0 momento em que Freud, em O
mal-estar na cultura, para além do Ambito familiar,
afasta-se da ideia de distribuicio de lugares dis-
tintos ao feminino e ao masculino como uma lei
do destino e aponta para o devir histérico, mar-
cado por mutagdes3.

Nessa mesma linha, Schneider salienta que,
por tras da identificagio oficialmente aceita do
Edipo, que representa o masculino em sua ver-
ticalidade, ha outro movimento identificatério:
o medo da Esfinge, de ter seus segredos desven-
dados, com o qual se identificam Freud e todos
os homens.

E sob o signo da negagio que o masculino
¢ concebido por Freud, como bem salientara
Conrad Stein4°, Schneider conclui, com base nas
ponderacdes deste tltimo, que isso faz com que
Freud fique prisioneiro de um pensamento bi-
nario, opondo forca e fraqueza, dominante e do-
minado, além de conferir a marca da castragio
a toda e qualquer feminizacio. No entanto, ao
atribuir uma relagio originiria e fundante da se-
xualidade humana A maie, insistindo na ideia de
que para se ter acesso ao objeto é preciso antes
perdé-lo#, evidencia-se que a hipétese filica estd
muito mais préxima da negagio do que de uma
realidade efetiva, hipdtese investigada por Jac-
ques André+2, Diferentemente deste, esta autora
recorre a Didier Anzieu#3 para sustentar que “a
mie representa menos uma origem reenviada ao
passado e mais o paradigma de uma identidade



envolvente”#4, E é de acordo com essa linha de
argumentagio que a autora desmancha a ideia de
que a sensibilidade epidérmica, associada 4 vul-
nerabilidade, deva ser feminina por exceléncia.
Considera, portanto, que é sob os auspicios da ne-
gacio que, no homem, se sobrepde, 4 sensibilidade

31 F curioso — e atual — o fato narrado por Nina Rodrigues, em 1902, ao
descrever a repulsa ao batuque em Salvador, no comego do século Xxx,
quando menciona um missivista do Jornal do Commercio, que o con-
sidera um aviltamento aos bons costumes (cf. N. Rodrigues, Os africa-
nos no Brasil). Nao teria hoje o protesto burgués contra o “aviltamento
de nossos costumes” elegido, como alvos privilegiados de seus recla-
mos, os bailes funks e as manifestagdes culturais ligadas a negritude?

32 O. Pinho, “O circulo da morte e o materialismo estético”, in Motim:
horizontes do genocidio antinegro na Didspora, p. 182.

33 Ibidem, p. 182.

34 Cf. M. Mizhari, A estética funk carioca: criacdo e conectividade em
Mr. Catra.

35 Tradugdes encontradas para a expressdo das Unheimliche, termo em-
pregado por Freud em seu artigo “Lo Ominoso”, in Obras completas.

36 T. Adorno; M. Horkheimer, Dialética do esclarecimento, p. 154.

37 A ideia de que a paternidade encontra-se sob o principio da incer-
teza, tornando-se “triunfo da cultura”, um postulado edificado por
deducdo, enquanto que a maternidade permanece como evidéncia
dos sentidos, foi depreendida do seguinte trecho: “[...] esta vuelta de
la madre al padre define ademds un triunfo de la espiritualidad sobre
la sensualidad, o sea, un progreso de la cultura, pues la maternidad
es demonstrada por el testimonio de los sentidos, mientras que la
paternidad es un supuesto edificado sobre un razonamiento y sobre
una premisa”. In: S. Freud, “Moisés y la religion monoteista”, p. 110.

38 Uma discussdo, portanto, que encerra a dualidade entre o masculino e
o feminino no campo da anatomia (a diferenca anatémica entre os se-
xos), concebendo-a como destino e, desse modo, define a psicandlise
como um sistema de referéncias a-histérico. Sdo ideias depreendidas
de: S. Freud, “Moisés y la religion monoteista”, in Obras Completas.

39 A autora, entretanto, insiste no fato de que o triunfo da espirituali-
dade sobre a sensualidade, de onde Freud deriva a ideia de sobre-
posicdo da paternidade sobre a maternidade, pode ser interpretada
muito mais como resultante de uma decisdo do que de uma diferenca
anatdmica, resultante, portanto, de transformagdes histéricas que sao
inseparaveis de “decisdes interpretativas”, particularmente quando
o autor se refere a passagem do matriarcado ao patriarcado, como
uma revolugdo, cujos ecos se fizeram sentir em sua interpretacdo de
Orestia, de Esquilo, e cuja marca consistiu na rentincia ao pulsional.

40 C. Stein, “Oedipe le surhumain ou le désaveu du féminin”, in Les Ery-
nies d’une mére: essai sur la haine, p. 17.

41 |deia sustentada por Freud, desde os Trois essais sur la théorie sexuelle,
p. 164-165 e em Résultats, idées, problémes 1, p. 287.

42 A autora menciona as teses de Jacques André, em seu livro As origens
femininas da sexualidade.

43 D. Anzieu, Le moi peau.

44 O termo empregado em francés é identité enveloppante, cuja tradu-
¢do mais precisa seria “identidade que encobre o sujeito, que é bem
seu envoltdrio, sua pele”. In Généalogie du masculin, p. 43.

45 Trata-se do artigo “Otdipe superman”, republicado sob o titulo “OE-
dipe le surhumain”, in Les Erinyes d’une mére, op. cit.

46 Sofocles, Edipo Rei, 2007.

epidérmica, uma sensibilidade socializada, ou seja,
um invdlucro exterior no seio do qual se enclau-
sura o masculino. Em Freud, inclusive.

Ainda nesta obra de Conrad Stein, publi-
cada ulteriormente como Edipo Superhumanoss,
evidencia-se o modelo heréico e vertical do Edipo
sustentado por Freud, quando este p6e em relevo
o momento em que o herdi resolve o enigma pro-
posto pela Esfinge, derrubando-a no precipicio.
Schneider, de modo a contestar esta versio tio
inquestiondvel e certeira da vitéria de Edipo so-
bre a Esfinge, como simbolo da construgio do
masculino por identificagio (nio admitida) com
a virilidade paterna, retoma o episddio relatado
por Stein da entrega de uma medalha no ani-
versario de Freud de 50 anos. Nesta medalha,
havia a inscri¢io do encontro entre Edipo e a Es-
finge, com a seguinte frase, extraida da peca Edipo
Rei4%: “quem adivinhou o famoso enigma e foi o
primeiro dos humanos”. Ernest Jones relata que
Freud ficou surpreso ao identificar a mesma frase
que ele, ainda estudante de medicina, sonhara ver
impressa em um busto em sua homenagem no pi-
tio central da universidade. O episédio foi intet-
pretado por Stein como um indicio de que, por
trés da identificagio vertical do Edipo, havia em
Freud uma outra, com essa figura bissexuada —
a Esfinge —, que o fez temer ter seus enigmas des-
vendados.

Schneider, ao referir-se a essa mesma si-
tuagio, supde ter havido um verdadeiro desco-
lamento da identificagio de Freud com o heréi
verticalizado, deixando transparecer, por tris da
mdscara desta tela protetora do masculino sob a
qual se refugia, uma identificagio antagdnica di-
rigida ao feminino, que pode ser lida na perturba-
¢do ressentida por Freud diante das inscri¢bes na
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medalha que lhe foi entregue. Nesse sentido, se-
gundo Schneider, com base no testemunho desse
episédio envolvendo o pai da psicandlise, have-
ria uma identificagio nio admitida, em oposi¢io
Aquela aventada por Edipo (ao pai), voltada ao
feminino, que faz tremer todo corpo sexuado.

E tomando ainda como exemplo o Hamlet,
salienta a atmosfera espectral na qual sio mer-
gulhados nio apenas o pai mas também o filho,
sendo reservada apenas 4 mie a experiéncia de
vida. Com base nessas obras, sustenta que a divi-
sdo estabelecida pelo pensamento idealista socra-
tico-platdnico, presente na abordagem dualista do
feminino/masculino, atribuindo a cada um deles
separadamente o sensivel e o inteligivel, finda por
negar ao masculino a condi¢io de ser sexuado,
encarnado, vivo e incontrolavel.

Essas ideias podem orientar estudos futuros
no campo metapsicoldgico, qual seja, pensar o fe-
minino como campo de passagem ao masculino,
resgatando sua sensibilidade epidérmica, o que o
distancia de toda masculinidade ereta, repressiva e
violenta. De outro lado, tomando em consideracio
os recortes de género, raca e classe, como destacado
pelo feminismo negro, nio seria importante tomar
as experiéncias coletivas de solidariedade e de co-
munidade experienciadas pela populagio negra,
seja nas resisténcias ao regime da escravidio, ao
colonialismo ou mesmo no periodo pds-colonial,
como estratégias possiveis de construgio de um
‘em-comum’, para além das estruturas de reclu-
sdo, controle e selecio, cujos pressupostos raciais,
sociais, sexuais e de género sio bem conhecidos?

Sobretudo hoje, quando o capitalismo
neoliberal institucionaliza, enquanto padrio
de vida, o devir-negro do mundo, como destaca
Mbembe, reinventando hierarquias, assimetrias

e discriminagdes pela justaposi¢io de légicas co-
loniais, raciais e escravagistas. Ou seja, o esta-
tuto que outrora era exclusivamente destinado
aos negros doravante expande-se a todas as hu-
manidades subalternizadas, como “nova norma
de existéncia e sua generaliza¢io ao conjunto do
planeta’; redimensionando “as 1gicas de distribui-
¢io da violéncia em escala planetaria”+.

Nossos esfor¢os, neste ensaio, foram no sen-
tido de apontar a necessidade de se retomar esse
intricado debate para pensar como a psicandlise
pode contribuir para se pensar questdes relativas a
género, raca e sexualidade em uma sociedade ainda
muito marcada pelo que hoje chamamos de mas-
culinidade téxica. E o pior: com forte inclinagio a
apoiar discursos e praticas conservadoras e mas-
culinistas de nossos governantes, que recorrem ao
poder dos coturnos e das armas para reprimir e
matar aqueles que ousam se divertir em bailes funk.
Os contornos dessas questdes apontam para um
debate com maltiplas camadas, que exige nio ape-
nas um posicionamento critico acerca da violéncia
de Estado e do racismo no Brasil, mas também a
respeito de como 0“mal-estar” contemporineo da
masculinidade hegemonica se reflete nas politicas
publicas de nosso tempo e na obstinada defesa de
valores como agressividade, autoritarismo e invul-
nerabilidade.

Os “protocolos” seguidos pelo aparelho re-
pressor do Estado, com apelo a violéncia e aos
emblemas filicos, reiteram um modelo subjetivo
pautado pela dimensido heteropatriarcal e pelo
futuro de uma ilusdo: o de resguardar os interes-
ses de um governo constituido por homens pri-
vilegiados e o desejo, de natureza narcisica, dos
mesmos de oprimir e exterminar os indesejiveis.
Com isso, acentuam-se as fronteiras intranspo-
niveis das desigualdades.

Como pesquisadores das culturas afrodias-
poricas juvenis, os autores deste artigo gostariam
de insistir para que os governantes escutem aque-
les que conhecem essas comunidades, para que
possam pensar em politicas publicas capazes de
promover educagio e lazer para a juventude, to-
mando em consideragio suas culturas — ancestrais



e contemporineas — e 0 histérico de seus antepas-
sados#8. Alids, esta foi a reivindicagio dos lideres
e moradores de Paraisépolis: que se construisse
uma infraestrutura para o baile funk na comu-
nidade. No minimo, para que possam nio mais
basear suas agdes em politicas repressivas e ge-
nocidas, com os padrées de letalidade e as mal-
tiplas viola¢des sistematicamente experienciadas
pela populagio negra.
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Slave patriachate, toxic masculinity and violence of the state
in Brazil: Reflexions in the lights of Psychoanalysis
and the decolonial debate

Abstract This article aims at reflecting on the lethal action taken by the
military police at the funk dancing party in the Parais6polis neighbor-
hood in 2019, with emphasis on the continuing morbid patterns of the
ethnic/racial relations in Brazil. The goal is the problematization of the
civility models that were forged by the signs of whiteness as architect
of the violence committed by State government agents, based on the
theoretical contribution of psychoanalysis and decolonial studies.

Keywords colonial patriarchy, toxic masculinity, State violence, narcis-
sistic pact, whiteness, blackness.
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