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O diabo e o
g0z0 do outro:

o retorno do demonio
no discurso neopentecostal

Junia de Vilhena e Sergio Medeiros

Assiste-se em todo o mundo um retorno aos fundamentos religiosos mais rigidos. No
Brasil esse movimento parece marcado por um novo discurso acerca do bem e do
mal, na figura do demdnio na pregacio dos novos cultos.

o Brasil, grande parte da populacio pobre

vem sendo atraida, cada vez mais, para as re

ligides evangélicas ou neopentecostais de

cunho popular. Referimo-nos aqui, sobretudo,
as igrejas Universal, Nova Vida, Assembléia de Deus e
Renascer, dentre as mais conhecidas. Relatos de posses-
soes demoniacas sao tio freqiientes quanto sio os rituais
de purificacdo ou de amarracdo. Se, para a psicanilise,
a religido € uma formacio de compromisso, uma forma
de lidar com o desamparo estrutural do homem, também
€ verdade que nem todas as religides podem ser enten-
didas pelo mesmo viés, desconsiderando-se os diferen-
tes sistemas de crengas e valores que as constituem.
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Acreditamos que a distin¢lo entre estas seitas e as
demais faz-se fundamental, na medida em que é nelas
que encontramos uma presenca muito mais concreta
da idéia do Bem e do Mal e de um novo cendrio que se
desenha. Se antes as familias pobres conviviam com a
multiplicidade de crengas, uma nova intolerancia religi-
osa, desconhecida ha algum tempo na populacio brasi-
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A falta de referentes

simbdlicos culturais,

produzidos nas sociedades

complexas, promove

0 sentimento

de nao-pertencimento,

de nao-filiacao, sobretudo

para os segmentos menos

favorecidos da populacao,

que se encontram

no que denominamos

suburbios da cidadania.

leira, comeca a surgir. Novos con-
flitos religiosos vao aparecendo,
pessoas divididas entre lealdades e
compromissos, agora excludentes,
tornam-se psiquicamente perturba-
das. Como aponta Zaluar, familias
em que, de hd muito, conviviam
umbandistas, crentes e catdlicos,
muitas vezes freqiientando mais de
um culto, dividem-se por causa des-
ta luta. Todos parecem buscar a pos-
se exclusiva da verdade e do bem
religiosos.! H4 também regras disci-
plinares muito mais rigidas, bem
como o retorno da figura do demo-
nio, de certa forma ausente dos
grandes centros urbanos até pouco
tempo atrds, e sobre a qual nos de-
brucaremos mais detidamente.

E desta radicalizacio da expe-
riéncia do Bem e do Mal que gosta-
riamos de nos ocupar. O que é que
o laco social vem disponibilizando
para o sujeito contemporaneo? Pen-
samos que a falta de referentes sim-
bélicos culturais, produzidos nas
sociedades complexas, promove o

sentimento de niao-pertencimento,
de nao-filiacio, sobretudo para os
segmentos menos favorecidos da
populac¢io, que se encontram no
que denominamos subiirbios da ci-
dadania.

Segundo Winarczyk,? desde a
década de 1980 vem ocorrendo uma
globaliza¢io da demonizacio do
mundo. De acordo com o autor, al-
gumas das portas para a entrada dos
demonios seriam as crises sociais,
politicas e econdmicas. Para ele, esta
reaproximacao da religido com a
magia representa um reencantamen-
to pela religido. Para Kolakowski?,
o racionalismo, longe de abolir o
demonio, faz com que as especula-
coes sobre ele aumentem. Uma vez
que a ciéncia ndo é capaz de res-
ponder a tentativa de dar sentido a
vida humana, tarefa esta desempe-
nhada pela religiao, o diabo ¢ um
elemento irremovivel de um mun-
do ao qual foi dado sentido.

Nio resta davida de que o co-
nhecimento evoluiu na modernida-
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de. Os pressupostos fundadores da
ciéncia fizeram parte de paradigmas
para a producdo de conhecimento
em vdarios campos, o da psicanilise
inclusive. Promoveram o progres-
so, a civilizacdo e a criacio de uma
ideologia ou visao de mundo. Mas
cabe lembrar que o Iluminismo, se
constituiu paradigma que trouxe as
luzes, nao eliminou as sombras do
preconceito e da exclusdo. O racio-
nalismo das Luzes era humanista:
associava o respeito e o culto do
homem - este concebido como ser
livre e racional — com a ideologia de
um universo integralmente racional,
em busca de progresso e emancipa-
¢ao. As Luzes promoveram o saber
empiricamente fundado e verificavel.
O principio de universalidade do
racionalismo, exaltando sua concep-
¢ao de homem, contribuiu para a
emancipacao dos escravos e opri-
midos e para a idéia de igualdade
dos direitos humanos. O Homem,
sujeito da Razao, esvaziado de con-
sideracdes a respeito da afetividade
(ou irracionalidade), permitiu uni-
versalizar a idéia de liberdade. Po-
rém, como bem coloca Morin?, es-
tes principios universais, por terem
um carater totalmente abstrato, im-
plicaram na ocultacio de diferen-
cas culturais, de particularidades, ou
seja, do ser humano individual.
Uma das consequiéncias disso
seria o desprezo pelo diferente, con-
siderado inferior. Populag¢oes primi-
tivas, atrasadas, subdesenvolvidas e
certas etnias compdem essa catego-
ria do diferente, recusada pelo olhar
daquele que se diz dotado de uma
razao superior. E, lamentavelmen-
te, ndo € preciso ir muito longe nem
na geografia nem na temporalida-
de histérica: os moradores das co-
munidades-favela que o digam.
Se o discurso da modernidade
foi libertario em seus ideais, foi in-
tolerante com a alteridade. Nao ha
luzes sem sombras nem ilusio que
ndo possa ser desfeita. Talvez dai, a
religido. Nao € raro que grupos
oprimidos privilegiem a literatura
apocaliptica, uma vez que sio tex-



tos escritos na época da persegui-
¢do. Tais textos permitem a susten-
tacio do sujeito na pertenca a um
grupo de eleitos. Onde os lacos sim-
bolicos se encontram enfraquecidos
ou, quanto menos defendido pelos
lacos simbodlicos mais exposto se
estd a uma promessa, a um delirio
de salvacao, de redencao, que aca-
ba tomando lugar enquanto impe-
rativo de reconhecimento dos elei-
tos por Deus. Nao sem razdo, nas
seitas evanggélicas, os fiéis chamam
uns aos outros de irmaos. Auséncia
de um pai? Apelo por um pai? Se-
gundo Alvito®, a euforia religiosa e
a forca transformadora da religiao
residiriam exatamente no seu aspec-
to coletivo. Contudo, uma distin¢ao
faz-se fundamental. Talvez pela he-
ranc¢a individualista do protestantis-
mo, a mobilizacao coletiva das sei-
tas evangélicas diz mais respeito 2a
salvacao individual do que a um
projeto de soluciao de problemas
coletivos — tais como 4gua, esgoto,
lixo, associacio de moradores etc.
Como aponta Zaluar, “enquanto os
evangélicos ocupam seu tempo
com a pregacao € a conversao in-
dividual, e defendem solugoes indi-
viduais para os problemas coletivos,
os catdlicos continuam apostando
na mobilizacao coletiva, na comu-
nidade para resolvé-los.””

Em “O Futuro de uma Iusiao™®,
Freud aponta como uma das bases
da crenga religiosa a busca de um
governo benevolente ou de uma
Providéncia Divina que mitigaria
nosso temor dos perigos da vida. O
ser humano buscaria ainda, no es-
tabelecimento de uma ordem mo-
ral mundial, o asseguramento da
realizacao das exigéncias de justica
que com freqiéncia permaneceram
irrealizadas na civilizacdo. Assim,
seu anseio por um pai constitui um
motivo idéntico a sua necessidade
de protecao contra as conseqiién-
cias de sua humana debilidade. E a
defesa contra o desamparo infantil
que empresta suas feicoes caracte-
risticas a reacdo do adulto ao de-
samparo que ele tem de reconhe-

cer, reacio que esta na base da for-
macao da religiao.

Se acreditarmos, segundo a
idéia que a psicandlise nos propoe,
que tal busca estaria sempre referi-
da a busca de um Pai, como enten-
der a presenca tio constante do
demodnio? “Niao € preciso muita
perspicacia para adivinhar que Deus
e o demobnio eram originalmente
idénticos — uma figura Gnica poste-
riormente cindida em duas figuras
com atributos opostos” nos diz
Freud no texto sobre Leonardo da
Vinci® e no artigo “O Estranho”"°.

Ao analisarmos os discursos
proferidos por aqueles religiosos,
freqientemente, podemos observar
de que modo os mecanismos de ci-
sdo, projecdo e deslocamento atuam
no sentido de favorecer esta dico-
tomia. Vejamos entdo como lidam
com o demoénio e que atributos a
ele emprestam.

O demonio e suas manhas —
sobre a seduciao

Nao € raro escutarmos testemu-
nhos de fiéis que declaram ter so-
frido males diversos de origem de-
moniaca. Também responsabilizam
o demobnio pela vida errada que le-
vavam antes de entrar para a Igreja
(droga, roubos, prostituicio, violén-
cia, etc.). Nesta perspectiva, os de-
monios sA0 seres espirituais, perso-
nificados, com paixdes negativas e
com forga superior 2 dos seres hu-
manos. Sua forca sé é inferior a de
Deus.

As expressoes forcas do mal e
poderes de Deus sio, com efeito,
polos inseparaveis e sempre em dis-
puta. Disso, alids, nos fala a psica-
nilise todo o tempo. E nos emba-
tes do principio do prazer com o
principio da realidade, na rentincia
pulsional, que o ser humano se
constitui como sujeito. Segundo
Freud, “...a renlncia progressiva
a0s instintos constitucionais, cuja
ativacao proporcionaria o prazer
primario do ego, parece ser uma das
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bases do desenvolvimento da civi-
lizagao humana.”"! Assim, para lidar
com as forcas do mal nao bastam
boas intengodes: € preciso sagacida-
de, pois o demdnio € esperto e se-
dutor.

O diabo ¢ sedutor, e a seducao
aparece como seu atributo bisico.
Cativa o homem para converté-lo
em seu proprio cativeiro. Neste sen-
tido, o diabo € mais sedutor do que
opressor, uma vez que esmaece oS
limites e torna complementares as
relacbes com o Mal, entre seducio
e cativeiro e entre cativar e tornar
cativo."?

A énfase dos neopentecostais
no demdnio constitui uma ruptura
fundamental com a religiosidade tra-
dicional brasileira, uma vez que
mesmo no catolicismo popular o
poder do demdnio e sua maligni-
dade sdo ofuscados pelos santos e
pelos espiritos, sejam estes orixds
ou mortos que retornaram a0 mun-
do, por feitico, olho grande ou
malinezas. O pentecostalismo tam-

Freud aponta

como uma das
bases da crenca
religiosa a busca
de um governo
benevolente ou
de uma
Providéncia Divina
que mitigaria nosso
temor dos perigos

da vida.
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N,

discurso
evangélico,
a idéia
do mal
absoluto
aparece com
muito mais
clareza
€ mais

abrangéncia.

bém inova ao trazer para bem mais
perto do fiel tanto a figura de Deus
como a do diabo. Em ambos os ca-
sos, hd uma relacao quase pessoal,
muito mais proxima, distinta do
universo religioso tradicional brasi-
leiro, onde tanto Deus como o de-
mdnio sdo figuras mais distantes e
impessoais.'?

A conversio significa, assim, nao
apenas uma nova forma de conhe-
cer e de se relacionar com Deus, mas
também uma redefinicao de tudo
aquilo que é mal. Em outras pala-
vras, “converter significa redefinir o
demonio ou descobrir um novo de-
moOnio ativo em dreas antes nao per-
cebidas como demoniacas.”

No discurso evangélico, a idéia
do mal absoluto aparece com muito
mais clareza e mais abrangéncia. A
oposicio radical entre o bem e o mal
constréi as préprias identidades.
Bandido é aquele que escolhe a
identidade negativa — como o diabo
veio a Terra para roubar e fazer mal
aos outros, os bandidos sido seus

agentes. Nesta visdo, segundo Zalu-
ar, bandidos nio sdo apenas o opos-
to do espirito comunitirio — eles es-
tao verdadeiramente possuidos pelo
demonio; talvez dai a firmeza com
que os evangélicos combatem o di-
abo dentro de si e dos outros.

Segundo Zamora & Kuernerz,
citando Alvito, a conversao atribui-
ria ao sujeito um novo papel social,
uma nova identidade. Ao aceitar
Jesus, o convertido torna-se um
novo homem, inserido em uma
outra cadeia de pertenca. Com re-
gras muito duras e disciplina quase
tdo rigida quanto um novo cédigo
de comportamento que lhe € co-
brado — da vestimenta a linguagem
— a “identidade dura de bandido é
trocada pela identidade dura de
crente”.’® Para as autoras, além da
rede de sociabilidade que se esta-
belece na filiacao religiosa, “ha tam-
bém o ganho de uma nova identi-
dade e status, que o religioso
adquire ao pertencer a determina-
da religiao, como é o exemplo dos
crentes ou dos filhos-de-santo, que
se tornam pertencentes a uma na-
¢ao especifica. Ou seja, ha um va-
lor social em ser cristdo, ser crente;
ser... isto &, pertencer a alguma de-
nominagio, religiao”.

Se o conceito de identidade diz
respeito 2 sociologia e a antropolo-
gia, o sentimento de identidade diz
respeito a psicandlise. Por isto, gosta-
riamos de caminhar pela psicanilise
para nos aprofundarmos um pouco
mais na dimensao individual do fe-
noémeno do retorno do demdnio no
discurso dos novos cultos evangéli-
cos. Para tanto, voltamos a convocar
o conceito que estabelece os contor-
nos do humano, o de pulisdo.

A pulsiao e o demoOnio

Quando Freud apresenta seu
estudo sobre a inversdo, no primei-
ro dos Trés ensaios sobre a teoria
da sexualidade, afirma que: “a di-
ferenca mais marcante entre a vida
amorosa da Antigidade e a nossa,
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decerto reside em que os antigos
punham a énfase na propria pul-
sdo sexual, ao passo que nds a co-
locamos no objeto”.’® Assim, mar-
ca, neste trecho, que com o passar
dos anos a civilizagio operou um
importante deslocamento: o objeto
da pulsao ocupou, por assim dizer,
o proprio lugar da pulsao.

Se na Antigliidade Classica o
desejo era celebrado e enaltecido
por seus proprios atributos, na atu-
alidade € necessario que um deter-
minado objeto legitime a pulsdo.
Sao, portanto, os atributos do obje-
to que enobrecem o desejo e vali-
dam o prazer.

No segundo ensaio, que trata da
sexualidade infantil, Freud traz sua
formulacao acerca da disposicdo per-
versa polimorfa. “E instrutivo que a
crianga, sob a influéncia da seducio,
possa tornar-se perversa polimorfa
e ser induzida a todas as transgres-
soes possiveis. Isso mostra que traz
em sua disposi¢io a aptidao para
elas; por isso sua execugio encon-
tra pouca resisténcia, ja que, confor-
me a idade da crianca, os diques
animicos contra 0s €xcessos sexuais
— a vergonha, o asco e a moral —
ainda nao foram erigidos ou estiao
em processo de construcio.” 7

Na continuidade do trecho se-
lecionado, ird afirmar que a mulher
“conserva a mesma disposicio per-
versa polimorfa”. Trataremos deste
aspecto um pouco mais adiante, ao
comentar a posicao do sujeito fren-
te ao desejo feminino. Por ora, fica-
remos com a polimorfia da perver-
sao infantil. Acreditamos ser legitimo
afirmar que em Freud, a perversio
polimorfa da infincia constitui a
origem da sexualidade, tanto daque-
la que goza do status de normal
quanto da que é proscrita pela cul-
tura. Ndo € nosso propodsito, no
momento, empreender uma inves-
tigacio minuciosa acerca da sexua-
lidade na obra freudiana. Gostaria-
mos, no entanto, de resumir os
aspectos mais representativos des-
ta temdtica tais como nela sdo apre-
sentados.



(1) O sujeito do qual trata a psi-
canalise possui um corpo que pul-
siona,

(iD) A pulsao sexual deste sujei-
to €, essencialmente, transgressora
do instinto, sendo este de natureza
biologica (neurofisioldgica) e aque-
la, de ordem predominantemente
psiquica;

(i) A sexualidade nao € da or-
dem exclusiva do genital, sua abran-
géncia atinge a totalidade da vida
animica;

(iv) A génese da sexualidade
repousa em uma tendéncia perver-
sa polimorfa que atravessa todos os
sujeitos humanos; e

(v) no transcorrer da vida algo
acontece a essa disposi¢do perver-
sa polimorfa no sentido de retirar-
lhe esta ultima caracteristica, crista-
lizando assim uma tendéncia sexual
estereotipada, tanto no campo dito
normal quanto naquele considera-
do degenerado.

E a partir deste dltimo aspecto
que pensamos encontrar alguma ar-
ticulacdo entre a pulsio e a religiao,
entendida esta, neste momento,
como produto da cultura. Poderfa-
mos comecar nos interrogando acer-
ca do destino da tendéncia perversa
polimorfa. O que a acomete, que a
faz perder a criatividade que a con-
dicao polimérfica lhe possibilitava?
Freud afirma que, na tendéncia per-
versa polimorfa infantil, as pulsoes
sdo parciais e convivem lado a lado,
democraticamente, sem a imposicio
de nenhuma delas sobre as demais.

A tirania, para empregar o ter-
mo utilizado por Freud na “Confe-
réncia XXI”, de um componente
pulsional que estabelece seu pre-
dominio sobre os demais, parece
decorrer de um evento primordial:
o Complexo de Edipo. Com efeito,
mais precisamente, a partir da dis-
solucao deste surgird o Superego —
o agente encarregado de submeter
a organizacao genital infantil a cul-
tura. E o que nos ensina no artigo
de 1924, “A Dissolucao do Comple-
xo de Edipo”, segundo o qual “as
catexias de objeto sio abandona-

das e substituidas por identificacoes.
A autoridade do pai ou dos pais €
introjetada no ego, e ai forma o
nucleo do superego, que assume a
severidade do pai e perpetua a proi-
bicio deste contra o incesto.”'®

Apesar de Freud falar em de-
senvolvimento sexual da crianca,
claro estd tratar-se da crianca do
sexo masculino. Fugiria ao nosso
propdsito, neste momento, comen-
tarmos as diferencas radicais, da
resolucio do Complexo Edipico da
crianca do sexo feminino. Por ora,
gostariamos de marcar a leitura la-
caniana que estabelece o desenla-
ce do contlito edipico como o mo-
mento légico que implicard a
estruturacio do sujeito. E neste mo-
mento que ocorre — ou nao — a ins-
cricdo na Lei do Pai, da qual da no-
ticia a mensagem da mae.

E, pois, no conflito edipico que
o sujeito se depara com a Castra-
cao e, a partir de sua articulacao com
ela e com o Falo, constitui sua se-
xualidade, com mocoes e tendénci-

as predominantes caminhando, no
decorrer da laténcia, para assumir
sua posi¢ao de primazia. Das estru-
turas psiquicas apresentadas pela
segunda topica, € o Superego que
ocupa a posi¢ao de maior articula-
¢ao com a civilizacdo. Sua dimen-
sio de Ideal do Eu € atravessada
pelos valores culturais e pela moral
da ideologia dominante, que a par-
tir da superestrutura social penetra
o imaginario individual.

Assim, parece-nos que €, na ar-
ticulagao do corpo que pulsiona com
os ideais assumidos pelo Eu, que a
polimorfia criativa da Pulsao sucum-
be. A interdicio do Superego e a
incorporacdo (para usar o termo de
Freud) de ideais acerca do Bom, do
Bem e do Belo capturam o desejo e
cristalizam seus caminhos. Talvez nao
estejamos cometendo erro grave se
entendermos que a sublimagio € o
destino da pulsio apontado pelo
Ideal do Eu. O encadeamento pode
de fato ser descrito como a seguir:
(a) a civilizacao estabelece metas,

Poderiamos comecar

nos interrogando acerca

do destino da tendéncia

perversa polimorfa.

O que a acomete,

que a faz perder

a criatividade

que a condicao polimoérfica

lhe possibilitava?
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objetivos, valores e ideais; (b) o des-
fecho do conflito edipico implica a
formacao do Superego, que traz para
o plano individual a ética social; (c)
tal ética tem contra si uma outra, re-
lacionada com o desejo de um Eu
que pulsiona; (d) deste embate en-
tre a €tica social e a ética do desejo
surge a Sublimacio como um cami-
nho possivel.

Em outros termos, terfamos que:
a sublimagio da pulsao, que em seu
estado mais bruto corresponderia a
perversao polimorfa da infancia, € a
matéria-prima da civilizacao. Tal ca-
minho, entretanto, exige a constitui-
¢ao do superego que internaliza o
conflito entre 0 Bem Moral e os an-
seios do corpo e da alma. O decli-
nio do Nome do Pai, no entanto,
parece enfraquecer as possibilidades
de sintese do sujeito. O retorno do
demonio, com toda a sua materiali-
dade, atribuida pelos cultos atuais,
seria entio uma volta ao momen-
to psiquico em que os senhores
do destino sao autoridades exter-
nas, pois o psiquismo assim
(in)constituido ainda nio possui um
grau maior de autoridade sobre si.

Entretanto, seria um equivoco
atribuir ao superego um poder de
sintese na constru¢ao do objeto da
pulsido. De fato, ao herdeiro do con-
flito edipico caberia tio somente a
introjecao do principio de autorida-
de, o mandamento filico do legado
paterno. A sintese caberia a outra
instincia. Seria em sua busca que o
sujeito fundaria o Eu. Assim, tam-
bém podemos abordar este intrigan-
te fendmeno do retorno do demo-
nio por meio do processo de
constituicao do Eu.

O diabo e o Outro

Em “Sobre o narcisismo: uma
introdu¢io”, Freud nos fala do nar-
cisismo como um momento de fun-
dacao do Eu: “Posso ressaltar que
estamos destinados a supor que uma
unidade comparivel ao ego niao
pode existir no individuo desde o

comeco; o ego tem de ser desenvol-
vido. Os instintos auto-eréticos, con-
tudo, ali se encontram desde o ini-
cio” Aqui, parece fazer coincidir o
narcisismo com o Eu: ambos nao
existem desde o inicio e tém no auto-
erotismo, os seus alicerces. Um pou-
co mais adiante Freud dira: “a libido
afastada do mundo externo ¢é dirigi-
da para o ego e assim di margem a
uma atitude que pode ser denomi-
nada ‘narcisismo’.

Assim, de acordo com o texto
freudiano, o Eu € o primeiro desti-
no da libido. Isto ocorre, pois, para
esta estrutura ainda precaria deno-
minada “narcisismo primario”, nao
ha uma separaciao nitida entre o
mundo das percepcdes internas e
dos objetos externos. Em “Os Ins-
tintos e suas Viscissitudes”, Freud
nos diz: “Originalmente, no préprio
comeco da vida mental, o ego é
catexizado com os instintos, sendo,
até certo ponto capaz de satisfazé-
los em si mesmo. Denominamos
essa condi¢do ‘narcisismo’, e essa

forma de obter satisfacio, auto-er6-
tica.” * Aqui, uma vez mais nos sen-
timos autorizados a afirmar que, em
Freud, o narcisismo primordial e o
Eu-Corporal sio a mesma estrutura
apresentada por conceitos diferen-
tes, e que tal estrutura € constituida
pela pulsiao auto-erdtica.

O texto freudiano segue des-
crevendo este momento original em
que apenas o Eu recebe catexias li-
bidinais, ficando o mundo externo
desprovido de interesse para o Eu
que o tem com indiferenca para os
“propésitos de satisfacao” *'. De
fato, talvez aqui sequer exista, para
o Eu, algo fora dele. Entretanto, este
momento inaugural, em que o Eu
parece se bastar, € efémero ou tal-
vez apenas conceitual. Esta segun-
da hipdtese parece mais proxima do
pensamento freudiano quando o
autor nos adverte, em nota ao pé
da pagina citada, de que “os instin-
tos sexuais, desde o inicio, exigem
um objeto, e as necessidades dos
instintos do ego jamais sao capazes

A sublimacao da pulsao,

que em seu estado mais bruto

corresponderia a perversao

polimorfa da infancia, é

a matéria-prima da civilizacdo.

Tal caminho, entretanto,

exige a constituicao

do superego,

que internaliza o conflito

entre o Bem Moral

e 0S anseios

do corpo e da alma.
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de satisfacio auto-erdtica.”® Tais

aspectos, segundo Freud, “pertur-
bam o narcisismo primordial e pre-
param o caminho para um avanco
a partir dele” » . Neste momento
Freud nos confunde outra vez, pois
a idéia de avango fala a favor da
existéncia real de um Eu que se
basta, o que equivaleria a dizer, um
Eu que é completo e independen-
te, ou melhor, indiferente ao mun-
do externo. Desta contradicao, no
entanto, podemos extrair uma in-
dagacio: se nao ha falta no narci-
sismo primordial, o que levaria o
sujeito a avang¢ar? Vejamos como
Freud pode nos elucidar.

Aqui estd o que procurdvamos:
‘o ego auto-erdtico nado necessita
do mundo externo mas (...) nido
pode evitar sentir como desagrada-
veis, por algum tempo, estimulos
instintuais internos.”*

Neste pequeno fragmento do
texto de 1915, Freud retoma idéias
antigas, como o principio da cons-
tancia, conceitos mais recentes,
como o principio de prazer e for-
mulacdes que ainda serdo apresen-
tadas, elaboradas ou ampliadas.

E a partir desses dltimos tra-
balhos que podemos afirmar ser a
pulsao de morte o que empurra o
sujeito em direcao a uma organi-
zagdo psiquica mais eficiente, ou
mais sofisticada, com o intuito de
afastar os “estimulos instintuais in-
ternos desagraddveis”. Parece, en-
tao, que encontramos a solucio de
Freud para o que surgia como um
incomodo paradoxo. De fato, nio
ha propriamente uma alteridade no
narcisismo primordial, o que nio
significa, no entanto, que o Eu-real,
que coincide com esta primeira es-
trutura narcisica, é pleno e se bas-
ta. E, justamente, porque ¢é faltoso
e sofre, o Eu se altera.“Sob o do-
minio do principio de prazer ocor-
re agora um desenvolvimento ul-
terior no ego. Na medida em que
os objetos que lhe sio apresenta-
dos, constituem fontes de prazer,
ele os toma para si préprio, ele os
introjeta” * Talvez possamos resu-

mir o movimento que Freud des-
creveu até agora afirmando que um
narcisismo primordial que coinci-
de com o Eu-real, indiferente ao
mundo externo, da lugar a um nar-
cisismo primario que coincide com
o Eu-prazer que se relaciona com
os objetos externos seguindo o
programa do principio de prazer.
Também se poderia afirmar, de
tudo o que foi extraido do texto
freudiano, que o Eu € o objeto que
se oferece a pulsio no lugar da-
quele perdido. Ha, entretanto, uma
radical caréncia de ser neste Eu-
prazer. Faltam-lhe contornos, um
perimetro que o separe dos esti-
mulos externos ou de suas causas
que partem do campo do Outro.

Em 19306, Lacan apresenta sua
formulacao do estidio do espelho.
Seu texto original extraviou-se, po-
rém, encontramos em sua “Comu-
nicacao ao XVI Congresso Interna-
cional de Psicanilise” o seguinte
trecho acerca deste momento miti-
co da constituicao do sujeito:

“A concepcao do estidio do
espelho [fornece esclarecimentos]
sobre a fun¢io do eu como uma
identificacdo... como transformacao
produzida no sujeito quando ele
assume uma imagem. (...) a matriz
simbodlica em que o eu se precipita
numa forma primordial, antes de se
objetivar na dialética da identifica-
¢cdo com o outro e antes que a lin-
guagem lhe restitua, no universal,
sua func¢io de sujeito.(...) Essa for-
ma, alids, mais deveria ser designa-
da por eu-ideal.”*

Assim, a imagem real, refletida
no espelho, antecipa o Eu e serve
de matriz simbdlica para o sujeito.
E nesta totalidade harmonica e ple-
na da imagem que um Eu, despe-
dacado e sem dominio motor, se
funda. Ainda sem fronteiras bem
marcadas entre o dentro-prazere o
Jora-desprazer, este Eu toma sua
imagem, costurada e alinhavada
pelo olhar de quem o deseja, como
a materializacio de seu ser. Assim,
como Eu-prazer ou Eu-Ideal, o su-
jeito se constitui como objeto.
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-
E a pulsao
de morte

que empurra
O Sujeito
em direcao
a uma organizacao
psiquica
mais eficiente, ou
mais sofisticada,
com o intuito
de afastar os
“estimulos
instintuais internos

desagradaveis”.

E se o Eu-prazer havia surgido
como objeto da libido, destino das
primeiras catexias, o Eu-Ideal do
Estadio do Espelho se funda entao
em uma imagem que, perfeita, apre-
senta-se como um outro para o frag-
mentado e estupefato Eu que a ad-
mira. Desta maneira, os limites entre
o Innerwelt e o Umwelt assumem a
perfeicio das formas de um outro
completo que captura, definitiva-
mente, o olhar do Eu. Aprisionado
a uma “miragem de poténcia”?’, o
Eu-Ideal copia aquela forma e iden-
tifica-se com a plenitude daquele
outro. Como Narciso, o Eu se enga-
na e a partir do espelho de sua pai-
x40 que enuncia a perfeiciao de seu
amor e a morte de seu ser, conde-
na-se a buscar eternamente a com-
pletude, um atributo de quem tudo
pode ser, menos Eu.

Ao falar da crianca diante do
espelho, Lacan se utiliza de expres-
sdes como azdfama jubilatoria,
assungdo jubilatoria ou vivéncia de
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jubilo. Se o jabilo diante da ima-
gem plena € da ordem do prazer,
gostariamos de introduzir a formu-
lacio do Duplo como defesa con-
tra a angustia da morte.

Para falar do investimento libi-
dinal no Eu, Freud usou a metafora
da ameba e seus pseuddpodes.?®
Interessante € pensar na inexistén-
cia de uma forma estavel para este
organismo ao qual Freud comparou
o Eu. De fato, como dissemos — a
partir da formulacao de Lacan — a
primeira forma assumida pelo Eu é
sua imagem no espelho. Entretan-
to, a prematuridade do Eu toma seu
reflexo como um outro tao pleno,
potente e perfeito que, ao identifi-
car-se com ele, o equivocado Eu vé-
se assim mais amparado. Fusiona-
do a este que € muito mais do que
o Eu poderia ser, haveria entdo al-
guma esperanc¢a de o niao-Eu, po-
voado pelo desprazer e 6dio, ser
derrotado em sua voracidade.

Neste sentido, a func¢io primor-
dial do Duplo, antes de ele tornar-
se Estranho, seria mitigar a angustia
da precariedade do Eu que nasce
disforme. E o jubilo diante do espe-
lho, uma manifestacao de prazer pela
materializacio imagética do objeto
libidinalmente investido. Ao mesmo
tempo, a identificacao com o Duplo,
isto é, a constituicio do sujeito a
partir de sua imagem, antepor-se-ia
ou conteria, ainda que parcialmen-
te, a angustia do vazio informe.

No texto de 1919, em uma lon-
ga nota de rodapé, Freud reafirma
o cardter inicialmente amistoso do
Duplo que se teria convertido em
“objeto de terror, tal como apds o
colapso da religido, os deuses se
transformaram em demonios.”®

Talvez possamos imaginar que
algo similar tem lugar na histéria do
individuo. O Eu-Ideal do estadio do
espelho oferece ao sujeito o traco
undrio, destino de uma identifica-
cao primordial que definird o espa-
co corporal e as fronteiras do ser
desejante. Assim, se a no¢iao do Mal
pertence a cultura, a concretude do
demonio no discurso religioso se-

ria um sintoma ou uma possibilida-
de do sujeito quando o trago uni-
rio falha em sua amarracao do con-
flito pulsional aos registros do
Simbdlico, do Real e do Imagina-
rio. Por uma insuficiéncia em seu
movimento de metaforizacao, o su-
jeito coisifica a palavra da escritura
religiosa. Sua posicio, no entanto,
deve-se registrar, nao ¢ muito dife-
rente daquela partilhada pelos pri-
meiros autores dos textos sagrados.

Falamos ainda ha pouco em um
declinio do Nome do Pai, que teria
lugar na contemporaneidade. Se tal
fendbmeno ¢ real, quais seriam suas
causas metapsicologicas?

As razoes sociologicas nos pa-
recem claras e referidas aos exces-
sos do fundamentalismo de merca-
do. Isto €, o modelo de reproducao
do capital apoiado na desregulamen-
tacio da atividade econdmica e no
enfraquecimento das instituicdes
sociais. Qual seria, no entanto, a parte
do sujeito?

O

Eu-Ideal
do estadio
do espelho

oferece
ao sujeito

O traco

unario.

90

Para caminharmos do geral
para o particular, ou do social para
o individual, devemos retornar ao
conflito edipico. Pensamos que a
principal marca que a contempora-
neidade inscreve sobre o sujeito
neste momento nuclear de sua cons-
tituicdo psiquica € a exposicdo, com
tracos mais nitidos do desejo da
mulher.

Se na Europa vitoriana, que
Freud conheceu, predominava o
odio ao pai-rival, hoje parece haver
um deslocamento deste sentimento
em direcio aquela mulher na qual
a mie se transforma em decorrén-
cia de seu desejo viril. A mulher
desejante nos parece constituir, no
psiquismo da crian¢a edipica a ma-
triz do que entendemos por sedu-
cao. Tal significante nio nos con-
duz a Deus, mas bem pelo contririo,
rogamos a ele que nao nos deixe
cair em tentacao.

Assim, € a angustia da perda
do amor da mae que preenche com
escuriddo e 6dio as representacoes
do feminino e de seu desejo. Afinal,
s6 mesmo um poder sobrenatural e
maligno, um verdadeiro diabo, para
nos roubar o paraiso terno do conti-
nente materno. E a crianca edipica
niao tem didvidas sobre quem foi o
autor deste crime. Seu Deus-Pai ¢
um embuste. Poderiamos, desta for-
ma, pensar que além do declinio do
Nome do Pai, a ascensao do desejo
da mulher seria outra possivel causa
para o retorno do demonio.

Apds este longo détour, uma
sintese se faz necessaria:

¢ a nocao moral acerca do Mal
tem sua origem na hostilidade e no
odio projetados no mundo externo
a0 psiquismo;

e a tendéncia perversa polimor-
fa é a pulsao sexual em seu estado
mais bruto;

e conflito edipico internaliza a
Lei que interdita a perversao da in-
fancia e inaugura o sujeito dividi-
do. Entretanto, a passagem pelo
Edipo possibilita uma articulacio
entre a pulsao e a cultura por meio



do lago que retne o Simbdlico, o
Imaginario e o Real;

e a diluicdo social da funciao
paterna tem enfraquecido o Nome
do Pai e empobrecido seu legado,
vale dizer o superego;

e Devido a sua debilidade, o
Nome do Pai tem sido impotente
para barrar o Desejo da Mae por
seu filho-falo. Também o desejo da
mulher tem triunfado sobre as re-
pressoes culturais.

e assim, a estruturacao do su-
jeito através do Edipo vem sofren-
do reveses. Onde deveria haver um
pai interditando, ha uma mulher de-
sejando;

e o desfecho edipico tem as-
sim caminhado do imperativo cate-
gorico para o elogio da seducio;

* 0 abalo na dinamica edipica,
com prejuizos para o processo de
simbolizacao, tem favorecido uma
desmetaforizacao dos entes cultu-
rais e seus discursos, como a reli-
gido e sua pregacao.

Conclusao

A despeito de toda e qualquer
intolerancia religiosa, parece que o
retorno 2 religido e as moralidades
absolutas estd sendo uma das for-
mas encontradas pelas comunidades
mais pobres para fazer face as pre-
carias condi¢coes de vida e de justica
em que se encontram. A cidade teme
o favelado. Permite que seu olhar
seja impregnado pelas construgcoes
historicas sobre as favelas, cristalizan-
do o seu cotidiano e sentido. Pouco
a conhece, mas teme seus morado-
res e responsabiliza-os pela violén-
cia da cidade. A esses, os excluidos
pelos critérios hierarquizantes dessa
razao superior, o racionalismo hu-
manista alijou da condicao de liber-
dade e do acesso aos direitos civi-
cos. Se o discurso da modernidade
foi libertario em seus ideais, infeliz-
mente foi intolerante com a alterida-
de, como afirmamos anteriormente.

A Biblia e outros textos sagra-
dos estdo servindo, cada vez mais,

Como pPropusemaos

a partir do Duplo,

o DemoOnio é

o outro do sujeito,

o outro lado

que existe em todos nos

e que tanto sacrificio

nos custou recalcar.

como a Unica referéncia e justificati-
va para a pratica de quaisquer atos.
Nesta dinidmica, em nome de Deus,
e com o seu beneplicito, todos os
atos sio sancionados. Perigoso me-
canismo este — € preciso lembrar que
praticas religiosas fundamentalistas
tendem a desqualificar a luta politi-
ca em beneficio da guerra césmica
das forcas do Bem contra o Mal.

Se, como aponta Novaes®, reli-
gido e politica conformam espacos
sociais diversos, com instituicoes, fi-
nalidades e insercoes temporais es-
pecificas, cabe perguntar quando, e
até que ponto, a dimensio religiosa
pode ser adequada para pensar a
politica, e as formag¢odes subjetivas
que dela advém.

Sartre dizia que o Inferno sio
os outros. Como propusemos a par-
tir do Duplo, o Deménio € o outro
do sujeito, o outro lado que existe
em todos nés e que tanto sacrificio
nos custou recalcar. O aspecto ne-
gativo de tudo aquilo que nos pa-
rece estranho e desconhecido, de
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tudo aquilo que evoca nosso in-
ferno particular, transborda para a
dimensio social. E o que Freud de-
nominou de narcisismo das peque-
nas diferencas e que tem lugar tam-
bém nas religioes.

Acusar de demoniacas, as cren-
cas de outros povos para manter a
ortodoxia de uma fé, é pritica que
remonta ao Antigo Testamento. Tal
como ocorre com os cultos afro-bra-
sileiros, e como ja ocorria desde a
Idade Média, sempre que se bus-
cou impor um saber ou uma fé,
demonizou-se o Outro. Como ji
apontava Freud, “quando determi-
nado povo foi conquistado por ou-
tro, seus deuses caidos nio rara-
mente se transformam em demonios
aos olhos dos conquistadores. O
demonio mau da fé crista — o diabo
da Idade Média — foi, de acordo com
a mitologia crista, ele préoprio um
anjo caido e de natureza semelhan-
te a Deus.”!

A teologia da guerra espiritu-
al, que precede a evangelizacio,
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define como demoniaco tudo aqui-
lo que difere da propria Igreja. E
no mercado da conversio espiri-
tual, as religides afro-brasileiras sao
alvo preferencial. Da mesma for-
ma, nem s6 os bandidos sdo per-
seguidos... O Diabo esti em mui-
tos lugares — nos bailes funk, nos
programas da Xuxa, nas drogas e
nas outras religides. Segundo Za-
luar, quando da faléncia do politi-
co e no colapso da ordem e da vida
social, a sensacio de perigo imi-
nente invade o sujeito fazendo com
que este busque, muitas vezes, na
esfera da religido e da privacidade,
o reftgio contra este suposto peri-
go. “Neste processo, elas podem
encontrar uma nova prisao e um
novo perigo de conflagracao: o di-
abo identificado no préximo”.**Nao
existem territorios intermediarios
entre o seguro e o ameacador, en-
tre o bem e o mal — apenas vida
ou morte. Tudo baseado nas pala-
vras dos textos sagrados.

Para Freud, nos grupos huma-
nos hd sempre a necessidade de
se formarem pequenos circulos
para designar como inimigo quem
fora deles estiver — esta seria uma
via de solucio para a pulsio de
destruicdo. A 16gica do traco iden-
tificatério diferencial regeria a
aversao que se produz entre co-
munidades vizinhas ou mesmo
aparentadas.

Em “Moisés € o Monoteismo”
em suas reflexdes sobre o anti-se-
mitismo, Freud assinala o modo
pelo qual a intolerdncia se manifes-
ta muito mais no tocante as peque-
nas diferenc¢as do que nas divergén-
cias fundamentais — o 6dio ao quase
semelbante. Neste caso, o 6dio en-
contra seu objeto precisamente do
campo do préximo, do semelhante
— 0 proximo que somos Supostos
amar como nos ensina o manda-
mento: amaras o proximo como a ti
mesmo.

Para C. Soller®, a intolerdncia
presente no racismo niao pode ser
entendida apenas como um repu-
dio a diferen¢a baseado na proble-

matica da identificacao — o racismo,
segundo a autora, diz respeito a algo
no discurso que nao ¢ linguagem —
quer dizer, o gozo.

Lacan, no texto sobre agressi-
vidade, retoma a proposicio freu-
diana, ressaltando que nesta peque-
na diferenga articula-se tanto uma
funcao simbdlica, um traco que nos
singulariza, quanto a miragem do
narcisismo, que acena com um ho-
rizonte de eliminacao: ou eu ou o
outro. Também se jogam as diferen-
cas entre identificacio e identida-
de, na subjetividade. O 6dio, para
Lacan, deve, em ultima instincia,
estar referido a uma economia do
2€0z0. O racismo € o 6dio ao gozo
do outro.

Se € a identificacao ao traco
undrio que permite o enlacamento
dos registros do Simbdlico, do Real
e do Imagindrio, gostarfamos de
propor a idéia de que € também o
traco undrio que amarra os elemen-
tos da pulsio. A vida desta comeca
e acaba no corpo-Real, porém, en-
tre a fonte excitatéria e a descarga
libidinal, a pulsao atravessa, no Ima-
gindrio, a fantasia e constroi, no Sim-
bélico, o prazer. Assim, quando o
traco undrio fracassa, os elementos
da pulsao se descolam. O “tesouro
dos significantes”, empobrecido,
nio encontra meios na linguagem
para produzir o prazer e transfor-
mar o Gozo em poema. Sem este
recurso sO resta ao sujeito defen-
der-se da angustia do Real proje-
tando-a no Outro. E o faz inverten-
do seu sentido: se eu nao consigo
ami-lo é porque ele me odeia. A
satisfacio que nao encontro foi-me
roubada pelo Outro, seu campo fér-
til foi regado por minha libido e por
isto seu Gozo é pleno e absoluto.
Para o sujeito emparedado na con-
cretude do Gozo, esta parece ser a
Unica metafora possivel.

E esta suposicio do Gozo do
Outro — como privativo de meu pro-
prio gozo — que institui o Outro no
lugar do estrangeiro, intruso, expro-
priador de meus bens, de meu pais
ou de minha fé.
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